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BER TO S HUMOREM
Camus a Nagel ve sporu o absurdno

Thomas Nagel je analyticky filosof, ktery se jiz od Sedesatych let vénuje
i existencidlnim témattim, jakymi jsou smrt, smysl zivota ¢i jeho nahodi-
lost. Rozhodné odmita, ze by se filosofie v duchu L. Wittgensteina méla
principialné omezit na to, co lze smysluplné fici, at’ uz je smysluplnost
blize uréena souborem vyrokti empirickych véd a logiky! ¢i zptisobem,
jak jsou slova uzivana v bézné fec¢i.2 Podle Nagela miZe obava z toho,
ze fekneme néco nesmyslného, ve svém dusledku skutecnému mysleni
branit. A snaha omezit se na problémy, u nichz lze oc¢ekavat feseni, je
nepochopenim samotné povahy filosofie: ,,Mozn4, ze nékteré filosofické
problémy zadna feSeni nemaji. Mam podezieni, Ze to plati o nejhlubsich
a nejstarSich problémech,* pravi v pfedmluvé k souboru textd Mortal
Questions (1979). Pfedmétem jeho tivah je zde napriklad absurdno, smirt,
uloha ndhody v moralnim zivote, sexualni perverze, valka ¢i povaha sub-
jektivni zkuSenosti (viz jeho slavnou studii Jaké je to byti netopyrem,
1974). Presvédcenim, které tyto riznorodé texty provazuje, je pravé zmi-
nény postoj k povaze filosofickych problémt: ,,To, Ze n¢které problémy
jsou nefesitelné, neznamend, Ze nejsou skute¢né. 3

Podobn¢ jako téma smrti ¢i smyslu Zivota nepovazuje Nagel ani po-
cit absurdity za zdroj potenciadlné¢ nesmyslnych uvah, které nemaji ve
filosofii misto, nybrz za vazné filosofické téma. Mame-li ukazat, v ¢em
tkvi originalita Nagelova pfistupu k absurdnu, pfipomenime stru¢né My-
tus o Sisyfovi. Ttebaze se pojem absurdna objevuje jiz v Kierkegaar-
dovych textech, ustfedni filosoficky pojem z né¢j ucinil pravé Albert
Camus. Ostatné Nagel formuluje své pojeti absurdna v opozici viici
nému.

1 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, ptel. P. Glombicek, Praha
2007, 6.53.

2 Tyz, Filosoficka zkoumani, ptel. J. Pechar, Praha 1993, napf. str. 65, § 116:
,,My pievadime slova z jejich metafyzického uziti zpét na jejich uziti ve v§ednoden-
nim tzu.”

3 T.Nagel, Mortal Questions, New York 1979, str. xii.
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Camus v Mytu o Sisyfovi vymezuje pocit absurdity jako ,,roztrzku
mezi ¢lovékem a Zivotem, mezi hercem a kulisami“.# Co Camus mini
zivotem a kulisami, ilustruje na zapojeni jedince do denniho kolob&hu
prace a odpocinku. Tento ,,strojovy zivot™ — probuzeni, cesta do prace,
osm hodin prace, cesta domt, odpocinek — je odivodnén nutnosti obzi-
vy a udrzovan v chodu nasimi zvyky, jak osobnimi, tak spolecenskymi.
Camus jej pfimo oznacuje jako spanek, z néhoz ve vzacnych chvilich
procitame. Probuzeni ze spanku je védomim cizosti. Jednak cizosti své-
ta, ktery prestava byt dobfe znamym mistem k zivotu a stava se kulisou,
jez se okamzikem procitnuti hrouti. Ale je téz védomim cizosti ¢loveka,
ktery se v rozvalinach kulis kazdodennosti citi jako cizinec vyhnany do
exilu. Camus uvadi rizné existencialni zkusenosti, v nichz procitnuti
k absurdité ziskava piesnéjsi podobu. Absurdni se mtize stat nejen lidska
kazdodennost, ale i nelidska pfiroda, ktera se mtize ukazat — podobné
jako v Sartrové Nevolnosti — jako nehostinny a ¢loveka ignorujici svét.
Ovsem i konkrétni clovek se miize stat absurdni jednak pro sebe sama,
napiiklad pfi pohledu na sebe v zrcadle, jednak na fotografii, ¢i pro své
blizké. Osoba, s niz dlouho zijeme v diivérném vztahu, se ndhle jevi jako
cizi, takze ,,pod dobfe znamou tvaii zeny najdeme takiikajic cizinku®.>
Mnoha zptisoby se znamé naraz ukaze jako cizi. Procitnuti je zaroven
pocatkem myslenti, totiz pfemysleni o jediné dtlezité otazce, zda ,,zivot
stoji, ¢i nestoji za to, abychom jej zili“, ¢imz dospivame k prvni vété
Mpytu o Sisyfovi: ,Existuje jediny opravdu zavazny filosoficky problém:
totiz sebevrazda.“¢

Je-li pocit absurdity definovan jako roztrzka, jsou jeho nezbytnou
soucasti dva poly. Svét neni nesmyslny a mléici sam od sebe, nybrz
pouze tehdy, kdyz v ném smysl hleddme. Camus prohlasuje touhu po
jasnosti za zasadni lidsky rys. Clovék usiluje o porozuméni, coz Camus
chépe jako snahu polidstit, zpfehlednit svét, nalézt v ném pochopitel-
nou jednotu. Tim se ¢lovek dostava do konfrontace s iracionalitou svéta.
»Absurdno se rodi z této konfrontace mezi lidskym volanim a iracio-
nalnim mlcenim svéta®, ,,mezi duchem, ktery touzi, a svétem, ktery jej
zklame*“.” Mezi feSenimi problému absurdna, ktera pfichazeji v uva-
hu, Camus kromé sebevrazdy uvadi filosofické uniky z absurdni situ-
ace. Tyto uniky do nadbozensky chdpané nad¢je spojuje s kiestanskym

4 A. Camus, Le mythe de Sisyphe, in: tyz, Essais, Paris 1965, str. 101.
5 Tamt., str. 108.

6 Tamt., str. 99.

7 Tamt., str. 117 n. a 135.
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existencialismem K. Jasperse, L. Sestova ¢&i S. Kierkegaarda. Camus je
oznacuje jako filosofickou sebevrazdu, jako kapitulaci mysleni pied pro-
blémem absurdity. Jedinym feSenim, které je pro Camuse pfipustné, je
setrvani v boji s absurdnem, pficemz tento boj ,,pfedpoklada naprostou
absenci nad¢je (coz nema nic spole¢ného se zoufalstvim), ustavi¢né od-
mitani (coz nesmime zaménovat s odfikanim) a védomé neuspokojeni
(které nesmime zaménovat s mladistvym neklidem). ... Absurdno ma
smysl jen v té mife, v niZ s nim nesouhlasime.“® Camus opakované li¢i
nesmifeny zivot, a ostatné i nesmifené umirani jako postoj, ktery pitijal
absenci smyslu, odnaucil se doufat a z této iluzi zbavené stiizlivosti Cer-
pa nove objevenou zivotni intenzitu. Camus nehlasa hrdinstvi, které by
mélo nutné vést k mimofadnym ¢intim. Jeho hrdina Sisyfos neopousti
kolobéh dennich tkont, neprolomi absurdni opakovani kazdodennosti
smérem k velkému ¢inu, nybrz je symbolem heroizace kazdodennosti,
,»vasnivého zaujeti Zivotem*.?

Camusovo liceni absurdity lze odmitat z riznych divodd. Jim sa-
mym kritizovany Kierkegaard by vzdor, s nimz Camustv Sisyfos hrd¢
¢eli absurdité, pravdépodobné povazoval za nejvyssi formu zoufalstvi.
V zoufalstvi vzdoru jedinec usiluje o samostatné utvareni vlastniho zivo-
ta. Z Kierkegaardova pohledu se jedna o védomé popfeni vztahu k Bohu
a krajni uzavteni jedince do sebe, ktery si zarlive stiezi dokonce i své
utrpeni: ,,Velmi mu zalezi na tom, aby své trapeni nepustil z dohledu,
aby mu je nikdo nevzal — vzdyt’ jinak by nemohl ostatnim, ba ani sob¢
samému dokazat, ze ma pravdu!“!? Ale nemusime se nutné obracet ke
kiestansky smyslejicim autorim. Je mozné upozornit, ze Camusova
definice absurdity pfedpokladd maximalistickou pfedstavu o lidském
poznani: Usili o poznani cili k uplnému pochopeni a sceleni poznatkd,
je ,,volanim po absolutnu a po jednot&“.!! V. Camusové liceni touzi ka-
zdy ¢loveék po tplné srozumitelnosti a jednotném smyslu. Neni divu, Ze
svét musi takova ocekavani zklamat. Otazkou neni, co délat, kdyz svét
nasi touhu po absolutni srozumitelnosti neuspokoji, nybrz co Camuse
opraviuje do ¢lovéka takovou — vpravdé absurdni — touhu po absolutnu
klast. Takto ve své¢ kritice uvazuje naptiklad Robert Solomon, ktery mezi
predpoklady Camusovy filosofie absurdna spatiuje — mimo jiné — krajni

8 Tamt., str. 121.
9  Tamt., str. 196.

10 S. Kierkegaard, Nemoc k smrti, in: tyz, Bdzen a chvéni. Nemoc k smrti, piel.
M. Mikulova-Thulstrupova, Praha 1993, str. 175.

11 A. Camus, Le mythe de Sisyphe, str. 136.
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racionalismus v teorii poznani.'2 Z dalsich problematickych piedpokladi
1ze vyzdvihnout dualistické liceni vztahu mezi duchem a télem: télo nas
upozoriuje, Ze je tfeba neustale néjaké potieby zajistit, a odvadi nas tak
od pocitu absurdna, jemuz mtze byt otevien pouze duch. Nejen nadéje,
ale i t€lo nas tak mtize svadét k tiniku pted absurditou.!3

Na Nagelove kritice Camuse je tieba vyzdvihnout, Ze vyvéra z posto-
ju, které jsou v mnoha ohledech Camusovi blizké: Nagel nenabizi ani
priklon k nadéji, ani nekritizuje pfedpoklady Camusova pojmu absurdity,
napiiklad nerealistickou piedstavu o poznani ¢i dualistické pojeti lidské
bytosti. A pfece je nakonec Nageltiv pohled kriticky: Camus podle n¢j
nabizi smés sebelitosti a heroismu, jiz schdzi odstup od sebe. Chybéjici
odstup, ktery nas uchrani od Camusova skrytého velikasstvi, ndm podle
Nagela miize zajistit ironie.

Nagel ve své uvaze bere existencialistické téma, totiz pocit absurdna,
velmi vazné a snazi se zjistit, zda jde o pocit dobte zdivodnény. Odmita
nékteré divody pro pocit absurdna (nase zivoty jsou kratké, a tedy ab-
surdni v porovnani s ¢asem vesmiru; nedokazeme dostatecné zdtvodnit
nase jednani, nebot’ pokusy o zdtivodnéni beztak konci nasi smrti) a na
jejich misto klade jiné vysvétleni: své zivoty vedeme se v§i vaznosti, ale
zaroven jsme schopni zaujmout odstup, z né¢hoz se nase zivotni nasazeni
jevi jako zcela nahodilé. Pocit absurdna je pro Nagela podobné jako pro
Camuse zkuSenosti stietu. Tim, co se dostava do stfetu, je na jedné stran¢
vaznost, s niz obvykle bereme své zivoty, kdyz se rozhodujeme, zdtvod-
flujeme sva rozhodnuti a jedname, a na druhé strané moznost uc€init krok
zpét a zaujmout od nasi zivotni vaznosti odstup, pozorovat ji ,,se stejné
nezucastnénym udivem, s jakym se [lid¢] divaji na mravence snaziciho
se zdolat hromadu pisku®. Takovy pohled na sebe zvnéjsku pro nas miize
byt zdrojem ,,vystiizlivéni i pobaveni.!4

Pro Nagela je pritom dulezité, ze odstup od zivotni vaznosti nés z ni
nevyvazuje. Nejedna se totiz o takovy odstup, ktery by nam pomohl
»pochopit, co je skutecne dilezité*. Pohled na sebe zvnéjsku ukazuje

12 R. Solomon, Passions. Emotions and the Meaning of Life, Indianapolis 1993,
str. 38 n.

13 Viz napi. A. Camus, Le mythe de Sisyphe, str. 102: ,,Usudek t&la se vyrovna
usudku ducha a télo ucouvne pted zni¢enim. Zvyk zit jsme si osvojili mnohem dii-
ve nez zvyk myslet.” Otazkou je, zda jde opravdu o inik, zda unikem neni naopak
uvazovani o smyslu ¢i nesmyslu Zivota viubec, jak naznacuje napt. J. Wolker v basni
Zebrdci (,,a ze jsem byl syt, tak vazné jsem premyslel, zda 1épe je zemfit &i zit™).

14 T. Nagel, Absurdno, piel. B. Pofizkova — D. Weinhold, viz str. 75 v tomto
Cisle ¢asopisu.
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nase zivotni hodnoty a volby jako nahodilé a nevyhnutelné zaroven. Ne-
nabizi zadnou alternativu viici zivotu, ktery fakticky vedeme, zadnou
nahradu za nasi obvyklou ,,nepodlozenou piirozenou viru“. Nase zivotni
zaujeti ovSem diky odstupu ziskéava ,,zvlastni ptichut*. Aniz bychom
svou zivotni vaznost opustili, mize byt ,,protkdna ironii“. Nagel pova-
zuje zaujeti odstupu od sebe za krok, ktery je ,,pro nds lidi ptirozeny*,
a proto ani nemtize pocit absurdna chapat jako nezadouci: ,,absurdita
je na nas jednou z nejlidstéjSich véci: je projevem naSich nejvyspélej-
Sich a nejzajimavéjsich vlastnosti®, totiz schopnosti ,,transcendovat sebe
samé v mysleni“. Plodem této schopnosti mize byt zivot, ktery vedeme
vazné, a zaroven s ironii.

Oproti Camusovi nabizi Nagel odli§nou definici absurdity, kdyz stiet
umist'uje do nitra lidského jedince: ,,absurdita nasi situace tedy vychazi
nikoli ze stfetu mezi nasimi oekavanimi a svétem, nybrz ze stfetu v nés
samych*.!5 Pfedevsim se ov§em stavi proti tvrzeni, jimz Camus zahajuje
Mpytus o Sisyfovi, a sice ze absurdno predstavuje problém, na ktery je
tteba hledat feSeni, pficemz je mozné nabidnuta feSeni posuzovat jako
chybné uniky (sebevrazda, nad¢je, zajistovani télesnych potieb) ¢i jako
adekvatni odpovédi (zivot absurdnu navzdory). Vzhledem k tomu, ze pro
Nagela absurdno neni problém, nybrz jedna z nejvice lidskych véci, je
Camusova predstava o zivoté vedeném navzdory absurdnu romanticka,
zavani totiz zaroven sebelitosti i heroismem. Nagel s nalezitou ironii
poznamenava, ze postoj Camusova hrdiny je selhanim soudnosti a skry-
tym velikdsstvim. Jakmile by si uvédomil ,,vesmirnou nevyznamnost
situace®, smés zoufalstvi a heroismu by opustil. Pokud by Nagel viibec
chtél postavu Sisyfa zachranit, jeho Sisyfos by zfejmé kracel do udoli za
svym kamenem s ironii a pobaven¢ by sledoval, jak se vali dold.

Ironie a humor nespadaji pod zadny z postojt, které¢ by Camus oznacil
za unikové, a prece by, jak se domnivam, v jeho oc¢ich neobstaly. Tim, co
Camus oznacuje za absurdni, je stfet lidského predjimani srozumitelnosti
s iracionalnim svétem, pficemz postoj, ktery neni tinikovy, je principial-
n¢ nesmifeny. Absurdita se pfijetim zivota v ni nestava o nic snesiteln¢j-
$i. Domnivam se, ze nejde o nahodily, nybrz zasadni rozdil obou koncep-
ci absurdna, ktery lze nejlépe zachytit na uloze, kterou v nich ma svét.
U Nagela vztah ke svétu netvoii soucést definice absurdna. Vzhledem
k tomu, ze dvoji pohled na sebe sama je pro nas dostupny vzdy, a tedy
tvori podstatny rys nasi existence, neni pii zkuSenostech absurdity dtvod
ke stiznostem, ani neni nac¢ byt hrdy. Zkratka jsme bytosti, které se sob¢

15 Tamt. str. 77.
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samym mohou jevit absurdné. Naopak Camus povazuje vztah k tomu,
co je mimo nas, ke svétu, za nepostradatelnou soucast nejen pocitu ab-
surdna, ale viibec v§ech vyznamnych citt: ,,velké city s sebou nesou své
universum, at’ uz je nddherné ¢i ubohé. Svou vasni ozatuji vylucny svét
a nachazeji v ném své klima. Existuje universum zarlivosti, ctizadosti,
egoismu ¢i velkorysosti.“!® Aby se mohl zrodit pocit absurdity, musi zde
byt ,,absurdni svét*. U Nagela nezalezi na tom, v jakém svéteé zijeme, aby
se mohl dostavit pocit absurdity, nebot’ se dostavi ¢isté na zaklad¢ obec-
n¢ lidské schopnosti dvojiho pohledu. Naopak Camus reflektuje, ze svét,
v némz zijeme, je velmi konkrétni, historicky vznikly, a prave tento svét
je absurdni.!” Absurdni svét je svétem po smrti Boha, svétem oprosté-
nym od nadé€je a model. Je svétem, jehoz prazdnotu se snazi proniknout
otazky Nietzschova Pomatence, reflektujiciho €in, jimz lidé zabili Boha:
,,Co jsme to ucinili, kdyz jsme tuto zemi odpoutali od jejiho slunce? Kam
se nyni pohybuje? Kam se pohybujeme my?“!® Absurdni hrdina Zije ve
svéte, ktery k témto otazkdm mlci, nebot’ ,,0d nynéjska nema zadného
pana®. Procitnul k védomi, ze vSe lidské ma pouze lidsky ptivod, a proto
z osudu, tfebaze by byl nezménitelny, ¢ini lidskou zaleZitost.!® Nesmite-
nost s absurdnim svétem je souznacna s piijetim lidstvi. Byt plné ¢love-
kem po smrti Boha znamena byt nesmifeny, coz se nevylucuje s radosti,
snad ani s humorem, ale zfejmé se to jiz nesnese ,,s urcitou mirou ironie
a odevzdanosti®, jiZ nabizi Nagel.20

Camusovu absurdnimu hrdinovi snad lze doporucit, aby se nebral tak
vazné a neliboval si ve svém vzdoru, ovSem nelze po ném bez zasadni
dezinterpretace Mytu o Sisyfovi chtit odevzdanost. Camus zlstava pra-
post-nietzschovského mysleni a filosofického atheismu. Hlavni vyznam
Nagelova piispévku k absurdnu vSak netkvi v korekture, ¢i dokonce po-
preni Camusova existencialismu. Nagel sleduje vlastni cile. I v tomto

16~ A. Camus, Le mythe de Sisyphe, str. 105.

17 Viz J. Gordon, Nagel or Camus on the Absurd?, in: Philosophy and Pheno-
menological Research, 1, 1984, str. 15-28.

18 F. Nietzsche, Radostnd véda (,,la gaya scienza®), ptel. V. Koubova, Praha
1992, str. 124 (aforismus 125).

19 A. Camus, Le mythe de Sisyphe, str. 197 n.

20 Nagel tuto odevzdanost, s niZ pfijimame sva ,,dobfe znama presvédceni®
poté, co jsme na né pohlédli z odstupu, pfirovnava k situaci, v niz ptijimame zpét
,.partnera, ktery utekl s nékym jinym, a pak se rozhodl vratit. Uz [ho] ale vhimame
jinak...“ T. Nagel, Absurdno, str. 79.
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textu, jako v fadé¢ jinych, nabizi tvrzeni o universalni lidské schopnosti
zaujimat dve hlediska, pti¢emz pravé v Absurdnu ptichazi s inspirujicimi
postiehy k filosofii humoru a ironie.2! Ale pfedev§im: absolutno piestalo
byt i diky Nagelovi vylu¢nou doménou existencialni filosofie a literatury.
Konfrontace s absenci smyslu nepatii za hranice mysleni, aby je takii-
kajic zvnéjsku vymezovala, nybrz do jeho stiedu. Ostatné jde-li o jednu
z vyznamnych lidskych zkuSenosti, bylo by skoda se k ni nehlasit, at’ uz
tak ¢inime ve vzdoru ¢i s humorem.

Jakub Capek

21 B. Plant, Absurdity, Incongruity and Laughter, in: Philosophy, 84, 2009, str.
111-134.



