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ABSTRACT

The Split Kernel. Readings of Birgitta Trotzig’s "Ormflickan”

("The Serpent Girl”)

The paper examines certain semantic aspects of Birgitta Trotzig’s "Orm-
flickan” ("The Serpent Girl”), included in I kejsarens tid (In the Time of the
Emperor), a collection of short stories, published in 1975. Profiting from
Roland Barthes distinction between two approaches to a literary text —
the text viewed as an apricot (the kernel representing the meaning centre
and the flesh the form) and the text as an onion (a decentered construc-
tion of levels and layers) - the paper demonstrates that "Ormflickan” has
a paradoxical textual and hermeneutic structure. On the one hand the
author provides the story with an apricot-like semantic kernel, effectively
determining the strategic levels of the text. On the other hand the seman-
tic organization of the story possesses such a complexity that the kernel
meaning of "Ormflickan” can be uncovered only by a series of pluralistic
onion-related interpretations. The interpretations presented in this paper
take as their starting point Trotzig’s own aesthetic method and focus on
how the story treats two of the author’s favourite generic conventions: the
fairy-tale and the myth, represented by the old Scanian fairy-tale about
King Lindorm and the classical myth of Demeter and Persephone. On all
structural levels of Trotzig’s story the arrangements of the intertextual and
architextual material are, the paper argues, determined by the Christian
anthropology, which turns out to be the semantic core of Ormflickan’”.
The story calls into play two rival Christian outlooks, the evolutionary the-
ory of Pierre Teilhard de Chardin and the voluntaristic anthropology of
Augustine and Luther, without trying to bring about their reconciliation.
The hermeneutic kernel of the story is consequently marred by a semantic
split, which destabilizes the meaning production in "Ormflickan” and cor-
responds to the author’s own, often publicly declared, religious doubleness.

Keywords
Birgitta Trotzig, fairy-tale, myth, Demeter and Persephone, New Theo-
logy, Teilhard de Chardin, Christian voluntarism

I denna uppsats studeras Birgitta Trotzigs berittelse "Ormflickan’, publicerad i sam-
lingen I kejsarens tid. Sagor (1975). "Ormflickan” 4r en text som vérjer sig mot varje
enkel mimetisk forstaelse. Berattelsen utspelar sig i ett ospecificerat forflutet och kretsar
kring en flickas férvandling till orm. Uppsatsen stiller den hermeneutiska problematiken
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i fokus och undersoker komplexiteten i berittelsens betydelsestrukturer. Kort sagt soker
den svaret pa fragan hur denna bade semiotiskt och semantiskt siregna text ska lasas.

I ”Le style et son image” presenterar Roland Barthes tva sitt att ndrma sig en litterar
text. Enligt det forsta alternativet betraktas texten som en aprikos, "un abricot”. Fruktkét-
tet 4r formen som doljer betydelsen, textens inre och stabila kdrna. Det andra alternativet
ar att se texten som en 16k, “un oignon”: en decentrerad konstruktion av lager, skikt,
segment. Skal efter skal kan tas bort utan att man kommer fram till nagot hjérta, nagon
gomd hemlighet, nagon forsta princip. Barthes tar i "Le style et son image” bestamt stéll-
ning for 16kalternativet.!

I Birgitta Trotzigs uttalanden om litteratur — essder, recensioner, intervjuer — domi-
nerar ddremot aprikosens optik. I bade egna och andras texter soker hon - och finner -
néstan alltid en "grundlinje’, en "arketyp’, en "essens’, "en ariadnetrad’, en "hemlighet”, en
“yttersta grund”? Aven i de av hennes artiklar som explicit ansluter sig till 16ktinkandet
blir aprikosmonstret den egentliga vinnaren. I ett enkétsvar beskriver Trotzig Gunnar
Ekel6f som de lanade identiteternas, "de nerslitna citatens”, “skingrandets” och "upplds-
ningens” poet. Anders Olssons litteraturvetenskapliga lokmetodik, s& som den utvecklas
i hans avhandling Ekelofs nej (1983), kallar hon "den enda tinkbara formen” att beméta
Ekelofs “urgnagda” lyrik med. Men paradoxalt nog f6ljer Trotzigs egen ldsning av Ekelofs
poesi aprikosens logik: bakom hans otaliga masker och roller finner hon bade ett "djup”
och ett mysterium - "den morka strilande ikonen”?

I motsats till Barthes resonemang tillater aprikostexten i Trotzigs forstdelse dock inte
nagon traditionell tolkning. Hon betonar att det litterdra verket vanligen &r sa “utma-
nande sammansatt” att det inte erbjuder nagon sjalvklar vag in i den dolda kirnan. Ka-
rakteristiskt nog definierar hon litterdra "ordforemal” som fortitade “sammanstéllningar”
och “koncentrat”* Det sikraste sdttet att nirma sig "Ormflickan” blir ddrfér, om man vill
folja forfattarens intentioner, att tillimpa lokmetoden och underkasta berittelsen flera
jambordiga lasningar. Med tanke pé Trotzigs aprikosorientering ar det mycket troligt att
de olika I6kskal som later sig upptéckas i berdttelsen dnda doljer gemensamma monster
som visar hdn mot en sorts centrum.

En rimlig utgdngspunkt for en sddan tentativ lasning dr Trotzigs konstnarliga arbets-
metod, som enligt hennes egna utsagor konstitueras av tre grundkomponenter. Den for-
sta dr materialackumulering. I motsats till den romantiska estetikens diktare, som i rollen
som gudomlig creator skapar ur intet, betonar Trotzig att hennes litterdra verk har sitt

! Roland Barthes, "Le style et son image’, i: forf:s (Evres complétes, red. Eric Marty, Paris 2002, ITI, s. 980f.

2 Elisabeth Frankl, "Processa mot Gud - det tycker jag ar en utmarkt instéllning!”, Expressen 28.12.1972;
Agneta Pleijel, "Ménniskan, skapelsen, skapandet. Ett samtal med Birgitta Trotzig”, Ord och Bild
1/1982, s. 7; Christer Berglund, "Religi6st tomrum ersitts av kérlek till naturen’, SIF-tidningen. Om
arbetsliv och utveckling 3/1989, s. 36; Birgitta Trotzig, "Kvinnan som gav livet for en blick’, i: forf:s
Portrdtt. Ur tidshistorien, Stockholm 1993, s. 206; forf:s “Frén en ort till en annan”, Allt om Bocker
1/1982, s. 2; forf:s "Sjélar, var och en pa sin unika vag”, Bonniers Litterdra Magasin 1/1980, s. 11.

3 Trotzig, [svar pd] "Enkét om Ekel6f: vad han betytt for lyriker och andra”, Allt om Bécker 2/1984, s. 12.

4 Trotzig, ”Oga och minne’, i: forf:s Jaget och virlden, Stockholm 1977, s. 75. Jfr Frankl, "Processa”
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ursprung i “en massa material”> Redan som barn, berittar hon, byggde hon stider "av
stenar, av diverse skrot, av blad och mossa”® S& smaningom kom stenarna och skrotet att
ersittas av "somndrommar” och "vakendrommar”, “mystik” och “erotik’, svenska “klassi-
ker” och "fraimmande kulturers riter”, “var historia” och “punkter i samtiden’, "den vildiga
manniskostaden — Paris” och “sankmarkerna runt Kristianstad”” ”Ja - allt egentligen”
kan enligt Trotzig tillhandahélla litterart “rdstoff 8 I méngt och mycket pdminner Trotzig
om Walter Benjamins modernistiska poet som likt en "Lumpensammler” aterbrukar det
mesta han moéter pa sin vag.’

Den andra konstitutiva komponenten i Trotzigs arbetsmetod ar tolkning. Det inter-
pretativa forfarandets nodvandighet forklarar hon med hénvisning till det ackumulerade
materialets struktur, som hon - helt i enlighet med aprikosens logik - tillskriver bade en
yta och ett djup. Trotzig sager sig vara mindre intresserad av rastoffets ytterholje én av
dess “innanmate”, som hon géirna uppfattar i essentialistiska kategorier som materialets
“vasentlighet”, sammanhang’, “syntes’, “botten”, “grund”!? Detta inre “grundmonster”
ar, menar hon, “svaratkomligt, dolt”, eftersom det ticks av “skenbilder”, “forkladnader”,
“suggestionsmedel”!! Darfor kan det inte rakt av kopieras utan kréver en aktiv, bear-
betande attityd: poeten maste “sla hal pé ytan” och tringa “ldngre och lingre in” for att
“avsloja’, “blotta’, frildgga’, stoffets visentligheter.!2

Sa fort vi spaltar upp en litterér text, observerar Barthes, i fruktkott och kérna, hén-
visas vi ofrankomligen till interpretativa procedurer: kdrnan blir synonym med “le
fond” - idéinnehallet, budskapet, meningens centrum — som pockar pé betydelseavtack-
ande tolkning.!® Ett sldende drag i Trotzigs poetologiska sjilvforstdelse ar att hon gang
pa gang beskriver bade materialets "essens” och poetens essenssokande aktivitet i her-
meneutiska termer. Samtidigt som hon ger sitt material status som “symbol”, identifierar
hon materialets “kidrna” med symbolens "elementira betydelse”. For konsten, menar hon,

> Lars H. Jonsson, "Bejaka det motsigelsefulla! Ett samtal med Birgitta Trotzig om visioner och férnuft’,

Ostgéta Correspondenten 4. 12. 1993. I sitt framhivande av materialets roll i det konstnirliga skapan-

det foljer Trotzig de ryska formalisterna, som generellt haft stor betydelse fér hennes litteratursyn; jfr

Victor Erlich, Russian Formalism. History — Doctrine, ’s-Gravenhage 1955, s. 159ff; Trotzig, "Ett falskt

dilemma’, i: forf:s Jaget, 211t.; forf:s "Dikt och ideologi. Hallpunkter”, Ord och Bild 7-8/1975, s. 360f.

Trotzig, 7 Varfor skriver jag?”, Bonniers Litterdra Magasin 1/1986, s. 13.

Jarl W. Donnér, "Drommar och bilder dr mitt material’, Sydsvenska Dagbladet 31. 10. 1971; Jonsson,

“Bejaka”; Trotzig, "Dikt och ideologi’, s. 358, 360; Kerstin Vinterhed, "Framtidsforskningen 4r en myt”,

Dagens Nyheter 22. 9. 1980; Carl Otto Werkelid, "’ Det religi6sa har gjorts osynligt i Sverige”, Svenska

Dagbladet 14. 10. 1996; Karin Holst Nihlén, "De utsattas skildrare”, Hufvudstadsbladet 4. 3. 1973.

8 Ylva Eggehorn, ”Ett hemligt sprak”™, Dagen 31. 3. 1979; Carl Fredrik Holtermann, ”Birgitta Trotzig”,
Svenska Dagbladet 17. 12. 1999.

9 Walter Benjamin, “Das Paris des Second Empire bei Baudelaire’, i: forf:s Gesammelte Schriften, red.
Rolf Tiedemann & Hermann Schweppenhéuser, Frankfurt am Main 1991, I, s. 582.

10 Karl Erik Lagerl6f, ”Skriva for att sla hal pa ytan”, Dagens Nyheter 28.5.1983; Carl Otto Werkelid, "Att
ge sjalen ett ansikte”, Svenska Dagbladet 14. 11. 1982; Trotzig, "Fran en ort’, s. 2; forf:s "Zagajewski.
Att vara i mitten utan att grata’, i: forfis Portritt, s. 189; forf:s "Dikt och ideologi”, s. 361; forf:s “Forord”,
i: Erik Mesterton, Speglingar. Essder, brev, dversittningar, red. Lars Fyhr & Gunnar D. Hansson, Grdbo
1985, s. 11.

11 Jonsson, “Bejaka”; Vinterhed, “Framtidsforskningen”; Berglund, s. 36; Trotzig, "Omkring modernis-
mens existens’, i: forf:s Jaget, s. 20; forf:s "Dikt och ideologi’, s. 361.

12 Lagerlof, "Skriva”; Frankl, "Processa’; Jonsson, "Bejaka’; Trotzig, "Dikt och ideologi’, s. 361; forf:s Ett
yttre sken av ordning till priset av en inre ordning”, Aftonbladet 17.9. 1978. Jfr Holtermann, "Birgitta
Trotzig”: "Miljoer inspirerar mig [...], men det handlar aldrig om att skriva av”.

13 Barthes, s. 980.
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“ar det betydelserna och ingenting annat det handlar om”.!* Uttryck som “symbolbety-
delse”, "djupare mening’, "djupaste betydelsefullhet” anvdnds konsekvent for att beteckna
stoffets inre vésen.!> Frildggandet av materialets grundmonster blir i Trotzigs vokabulédr
liktydigt med “forstaelse”!® P4 samma séitt som barnet bygger upp “bilder av vérlden”
for att “begripa sig pa den”, bearbetar hon sitt material for att gora verkligheten "tydlig”,
uppticka livets sammanhéngande meningsfullhet’, urskilja *vad som bir betydelse, vad
som har innebord”1” Hon tar sig an den moderna staden for att "avtvinga denna betong
sin inre betydelse”.!8

Den tredje biarande komponenten i Trotzigs forfattarmetod &r hennes vérldsaskad-
ning. P4 samma sitt som hennes skapande tar avstamp i ett konkret material, har ocksé
hennes tolkande sin “utgangspunkt” i en given “varldsbild”!® I Diltheys anda understry-
ker Trotzig att hennes syn pa virlden inte dr arbitrart antagen utan existentiellt upplevd
och dérfor lika med hennes individuella “livsuppfattning”.?® Ord som livsaskadning’,

“livsupplevelse”, "livsinstillning”, "livsbild”, "livshallning”, “livskdnsla” fungerar som fast
orienteringspunkt i hennes kommentarer kring sitt eget och andras forfattarskap.?!

Med tanke pa Trotzigs materialorienterade hermeneutik kan det vara fruktbart att
i lasningen av "Ormflickan” utga fran det stoff forfattaren gor bruk av i sin berittelse.
Frégan giller inte bara om och hur texten foljer sitt valda material utan ocksa pa vilket
satt den utnyttjade ravaran omformas. Eftersom Trotzig i sina stoftbearbetande mandvrer
ingjuter en tolkande, betydelsefrildggande funktion, kan de ses som mer eller mindre
tydliga spar som pekar vidare mot verkets dolda kérna.

En av Trotzigs i sarklass viktigaste materialtyper dr annan litteratur. Dels later hon sig

»

inspireras av "de Andra Forfattarna”, som hon gérna kallar sina "véigledare’, *véagvisare”,
idoler, introduktorer: “det ér ju bra att bli paverkad!”2? Dels arbetar hon oupphérligen

14 Trotzig, [svar pd] “Kritiken, en enkit”, Komma 1/1967, s. 11.

15 Pleijel, s. 7; Trotzig, "Det sekulariserade Sverige: Det sakralas hemligheter”, i: Lycksallghetens halvé.
Den svenska vilfirdsmodellen och Europa, Stockholm 1987, s. 87, 94; forf:s 7’ Virlden &r ett med-
delande”, Dagens Nyheter 24. 12. 1972; forf:s ”Stalins mirakel’, i: forf:s Jaget, s. 72; forf:s ”Zagajewski’,
s. 186; forf:s ”Bildtecken och verklighet”, i: forf:s Utkast och forslag. Essayer, Stockholm 1962, s. 86;
Werkelid, "Att ge sjilen”

Trotzig, "Dikt och samhalle”, Bonniers Litterdra Magasin 8/1963, s. 641.

Werkelid, ”Spraket sprangs, spricker och f6rgar”, Svenska Dagbladet 28. 11. 1993; Jadwiga Kurowska,
”Spraket gor verkligheten tydlig”, Skdnska Dagbladet 20.6.1993; Trotzig, "Poesin ér frihetens véag’,
Lyrikvinnen 2/1979, s. 18; forf:s "Det outhiardliga far inte glommas”, Dagens Nyheter 17. 4. 1983.
“Forfattare idag: Birgitta Trotzig”, prod. Mérit Andersson, Sveriges Television, TV 1 11. 6. 1985.
Trotzig, "Dikt och ideologi”, s. 357; forf:s "Ménniskan reducerad till féremal’, Sydsvenska Dagbladet
17.5.1998.

20 Lena Karlsson, ”En kamp for att hitta de rétta orden”, Impuls 5-6/1998, s. 25.

21 Trotzig, "Dikt och ideologi”, s. 354; forf:s "Forord”, s. 11; forf:s "Artur Lundkvist. Fantasins slott och
vardagens stenar’, i: forf:s Portritt, s. 147; forf:s [tal vid prisceremonin], i: "Nobel 19967, prod. Bjorn
Holmberg, Sveriges Television, TV 1 10. 12. 1996; Bjoérn Nilsson, "Den hehga Birgitta”, Manadsjour-
nalen 11/1993, s. 30; Lagerlof, ,,Skriva”.

Trotzig, "Eckehart’, i: forf:s Portritt, s. 47; forf:s "Dostojevskij. Ett idolportratt’, i: forf:s Portritt, s. 127;
forf:s "Enkdt om Ekelof” s. 12; forfis "Artur Lundkvist’, s. 148; Eva Adolfsson, ”I nodtider blir diktaren
en kraftkalla’, Femina. Mdnadens magasin 1/1994, s. 153.
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med olika fasta litterdra monster och klichéer. Till denna sorts anonyma litterdra arv intar
Trotzig en ambivalent hallning. A ena sidan upplever hon - helt i den ryska formalismens
anda - "alla gamla konventioner i varlden” som “en forfirlig tvangstréja” och sager sig
fora en “stindig kamp med de forvirvade och nedirvda betydelserna’?? A andra sidan
betraktar hon de slitha moénstren som modernismens fraimsta bas och ddrmed som ett
material med oerhord estetisk potential. Den senmoderna ordkonstnaren befinner sig,
menar hon, inte langre i nagon progressiv “stilutveckling” utan i “det 6vergivna forradet
kvarldmnat for att plundras och anvindas” Allt han kommer pa ar “redan gjort: allt &r
redan ifrdgasatt, parodierat, tillintetgjort, utrangerat: allt ar forodmjukat, tillgangliggjort,
anvindbart”?* Det enda som éterstér dr att 6verta de forbrukade greppen och utsitta dem
for nya bearbetningar.

En privilegierad plats i Trotzigs litteraturmaterial intar genrerna. Hon diskuterar garna
genrefragor, forser sina bocker med parergonala genremarkorer och uttalar sig — ibland
rétt kategoriskt — om sina texters genretillhorighet.?> En materialfokuserad lasning av
“Ormflickan” kan lampligen utga fran berittelsens aktualiserade arketext eller arketexter.
Denna lasart dr desto mer motiverad som berittelsen bygger pa en for Trotzig exem-
plarisk arketext. Som en av sina frimsta materialkillor utpekar hon “myterna, sagorna,
magin’2® Att hon i "Ormflickan” utnyttjar sagomaterial markeras redan via volymens
undertitel: Sagor. I en intervju kallar hon samlingen “min svarta sagobok”2” Ett effektivt
satt att ndrma sig "Ormflickan” borde dérfor vara att utforska pa vilka punkter berittelsen
foljer sitt sagomaterial och pa vilka den avviker.

Om folksagans arketext paminner inte minst utformningen av berittelsens tid och
rum. Sagan borjar i regel med en inledningsformel som placerar handlingen i ett avldgset,
ospecifierat tidsrum: ”[d]et var en gang’, ”[i]n vergangener Zeit”, ”[i]n den éltesten Tagen’,
”in einem fernen, fernen Lande”, “jenseit von siebenmal sieben Konigreichen und noch
weiter”, ’[i]n einem unbekannten Land, das kein Mensch je betreten, das keine Frau je
gesehen hat”?® Diegesen struktureras av dikotomiprincipen och fylls med pregnant ty-
piserade fenomen.?® Med en motsvarande 6ppningssats inleds "Ormflickan”: "Det var
i den trakten ddr havet dr svart och dynerna vita” (53).3° Beréttaren underkastar inte detta

23 Pleijel, s. 6; Nils Gunnar Nilsson, ”Den érstid dar evigheten borjar”, Sydsvenska Dagbladet 7. 4. 1985;
Trotzig, “Dikt och ideologi”, s. 359.

24 Tbid., s. 362f.

25 Jfr exempelvis Nilsson, ”Den drstid dér evigheten borjar”; Lagerlof, ”Skriva”; Christina Palmgren,
”Birgitta Trotzig om Dykungens dotter. Sagor fran ett solgult hus”, Tidningen Vi 16/1985, s. 35f.; Jons-
son, "Bejaka”.

26 Trotzig, "Dikt och ideologi”, s. 360. Jfr forf:s "Artur Lundkvist’, s. 148; Pleijel, s. 6.

27 Salomon Schulman, ”I denna den kristligaste av vérldar dr poeter judar”, Judisk Krénika 3/1985, s. 4.

28 Johannes Bolte & Georg Polivka, Anmerkungen zu den Kinder- und Hausmdrchen der Briider Grimm,
Leipzig 1913ft, IV, s. 14, 18; Die gldserne Linde. Westslawische Mrchen, red. Viera Gasparikova m.fl.,
Bautzen 1972, s. 260; Sibirische Mrchen, red. Janos Gulya, Disseldorf-Koln 1968ft,, I, 187. Jfr dven Jifi
Polivka, ”Uvodni a zavere¢né formule slovanskych pohidek”, Ndrodopisny Véstnik Ceskoslovansky 19
(1926), s. 751F.; Kurt Ranke, "Eingangsformel(n)”, i: Enzyklopddie des Mdrchens. Handworterbuch zur his-
torischen und vergleichenden Erzihlforschung, red. Kurt Ranke m.fl,, Berlin-New York 19771ff, I11, sp. 1236.

2 Jfr Max Lithi, Das europdische Volksmdrchen. Form und Wesen, Tibingen (9) 1992, s. 25ff.; Mihai
Pop, "Der formelhafte Charakter der Volksdichtung. Dem Andenken an Wolfgang Steinitz gewidmet”,
Deutsches Jahrbuch fiir Volkskunde 14 (1968), s. 14.

30 Sidhadnvisningarna inom parentes syftar pa den forsta utgavan: Birgitta Trotzig, I kejsarens tid. Sagor,
Stockholm 1975.
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allmént introducerade tidsrum négon nirmare geografisk eller historisk konkretisering:
tiden differentieras genom arstiderna, rummet fylls med typiserad rekvisita som i de flesta
fall aterfinns dven i sagans varld: hem, by, skog, stuga etc.3! Diegesens spatiala och tempo-
rala element organiseras kring nagra évergripande dikotomier, som har stark férankring
i sagans universum: gott vs ont, liv vs dod, ljus vs morker, néra vs fjarran etc.*

Manga beroringspunkter med sagan har ocksé berittelsens persongalleri. Folksagan
nojer sig i regel med ett fatal gestalter. I centrum star en tydligt framhévd huvudfigur,
oftast en yngre man eller flicka, som omges av elementdra bifigurer (far, styvmor, sy-
ster etc.) med fixerade episka roller: motstandare, avsindare, givare, hjilpare, antihjdlte
etc.3 Pé scenen placerar folksagan helst tva personer &t gangen.3* Savil rollistan som de
enskilda scenernas rollkonfigurationer struktureras av en serie motsatser och likheter
i 6verensstimmelse med den sé kallade tvilling- och motsatslagen.> Huvudfiguren up-
pvisar stor aktivitet och interagerar med omgivningen enligt en ambivalent princip, som
brukar bendmnas “Isolation und Allverbundenheit” och innebir att hjilten agerar “iso-
liert und doch in Harmonie mit dem Weltganzen”3¢ I Trotzigs berittelse stills en flicka
i fokus. Bifigurerna 4r fa och motsvarar sagans typiska gestalter: far, mor, dldre kvinna
etc. Deras relation till huvudfiguren later sig dterforas pa sagans klassiska roller: hjalpare,
motstdndare, den gestalt hjélten soker etc. Médnga av berittelsens scener bygger pa ett
samspel mellan tvé personer: flickan-modern, flickan-fadern, flickan-ormen, flickan-den
gamla kvinnan etc. Flickan har en pafallande integritet, vill "inte gdrna vara tillsammans
med andra barn” (61), handlar "helst ensam och for sig sjalv” (61), samtidigt som hon
pé ett inre plan ar djupt forenad med den omgivande naturen: hennes kropp ar skogens
och ”jordandens” (81). Ormflickan och hennes far ar i méngt och mycket varandras mot-
satser, medan flickan och modern snarare framstar som tva aspekter av en och samma
person: “Pa ett sitt var flickan mycket lik sin mor” (55).

Handlingen i sagan dr entradig, vilar pa grundschemat kosmos-kaos-kosmos och regle-
ras av ndgra overgripande principer: lugn bérjan, upprepning, stegring, upplosning etc.3”
Handlingen konstrueras som en irreversibel sekvens av fasta komponenter, som under be-
teckningen funktioner inventeras i Vladimir Propps klassiska Sagans morfologi. Intrigen
i”Ormflickan” foljer — en naturlig konsekvens av koncentrationen pa huvudgestalten - en
likartad enkelsparig linje, har en mjuk start och utvecklas mot en stegrande kris som far

31 Jfr exempelvis Ranke, sp. 1241f.; Vladimir Propp, Morfologia bajki, Warszawa 1976, s. 85f.; Paul-
Wolfgang Wiihrl, Das deutsche Kunstmdrchen. Geschichte, Botschaft und Erzihlstrukturen, Heidelberg
1984, s. 33f.

32 Jfr Volker Klotz, Das europdische Kunstmdrchen. Fiinfundzwanzig Kapitel seiner Geschichte von der Renais-
sance bis zur Moderne, Miinchen (3) 2002, s. 10ff,; Max Liithi, Volksmdrchen und Volkssage. Zwei Grund-
formen erzihlender Dichtung. Eine literaturwissenschaftliche Darstellung, Bern-Miinchen 1961, s. 14f.

3 Jfr Axel Olrik, "Epische Gesetze der Volksdichtung’, Zeitschrift fiir deutsches Altertum und deutsche
Literatur 51 (1909), s. 10; Klotz, s. 12f.; Max Liithi, Volksliteratur und Hochliteratur. Menschenbild,
Thematik, Formstreben, Bern-Miinchen 1970, s. 62ft.; Wiihrl, s. 30f.; Bengt Holbek, Interpretation of
Fairy Tales. Danish Folklore in a European Perspective, Helsingfors 1987, s. 328ff., 3471t., 416ff.; Pamela
J. Milne, Vladimir Propp and the Study of Structure in Hebrew Biblical Narrative, Sheftield 1988, s. 81ff.

34 Jfr Olrik, s. 5.

35 Jfr Holbek, Interpretation, s. 416f%.; Olrik, s. 6ff.

36 Liithi, Das europdische Volksmdrchen, s. 37; forf:s Volksmdrchen und Volkssage, s. 41. Jfr forfis Volksli-
teratur, s. 17.

37 Jfr Klotz, s. 111F; Olrik, s. 2ff;; Liithi, Das europdische Volksmdrchen, s. 33, 45.; Pop, s. 1ff.

38 Jfr Propp, s. 661t.; Holbek, Interpretation, s. 3481t.; Milne, s. 72fF.
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en Gverraskande upplosning. Upprepningsprincipen genererar en rad scener som bygger
pa samma schema: motet med en &vernaturlig varelse, utovandet av trakasserier, prakti-
serandet av magisk konst etc. I méanga av Trotzigberittelsens episoder framskymtar Prop-
ps funktioner: hjalten kdnner en brist, hjdlten gar hemifran, hjalten far ett magiskt medel,
hjélten forenas med den han/hon skt etc. Deras inbdrdes ordning formar sig till en
kosmos-kaos-kosmos-triad och motsvarar i stor utstriackning sagointrigens sekvenslogik.

Till folksagans viktigaste genrekonstituerande element hor ett forrad av igenkidnnbara
motiv, ofta av 6vernaturlig karaktér. Det centrala motivet i "Ormflickan” - huvudfigu-
rens forvandling till orm - aktualiseras exempelvis i "Kung Lindorm”, en sagotyp sarskilt
spridd i Skéne*, som Trotzig betraktar som sitt “magiska” sagolandskap, sin “forsta ver-
kliga inre ort” 4 Aven ménga andra komponenter i berittelsen aterfinns bland folksagans
elementéraste motiv: livgivande Orter, 6vernaturliga formagor, magiskt ljus, underbar
mat, vistelse i skogen, svek, onaturlig grymbhet, tabuiserad handling, en jitte med 6ver-
mansklig styrka etc.4!

Folksagans stil slutligen ger foretrade at konturfortydligande figurer: antites, hyper-
bol, tretal.*> Berittaren markerar sin nérvaro i texten, ger sin narration en tydlig munt-
lighetsprégel, arbetar med fasta formler, rytm, polysyndeton, upprepningar, parallellis-
mer etc.*® "Ormflickan” uppvisar en forkérlek for hyperboliserade och antitetiska bilder.
Titelfiguren har en for stor” (72) kropp som dr "hégre dn skogen” (84) och "en jéttinnas
starka vackra obevekliga hander” (63). Hennes panna ér "for hog” (72), hennes 6gon “f6r
stora” (72), hennes ansikte “for véanligt” (72). Spraket vimlar av antitetiska konstruktioner:
”ljus och morker” (60), "d6d och liv” (73), “forintelsen och forlossningen” (79) etc. Tre-
talskonstruktioner viljs dven om de bryter mot sannolikhetsprincipen: "Da sig hon 6ver
sitt huvud tre vrakar. Det hidnder ju ndstan aldrig: tre pa en gdng” (84). Berattaren haller
sig till den muntlighetssimulerande berittarstil som de ryska formalisterna dopt till skaz.*
Avvikande fran skriftspraklig standard dr exempelvis det frekventa bruket av parataxer,
anakoluter, klichéer, upprikningar, subjektférdubblingar, polysyndetonkonstruktioner, at-
titydmarkerande och virderande satsadverbial (ju, ndstan, kanske, verkligen, egentligen).
Upprepningen ar i Ormflickan” verksam pa sprékets alla nivaer: fonemets, morfemets,
ordets, frasens, satsens. Mycket typiska dr emfatiska orddubbletter: “sag och sag” (59),
“skrek och skrek” (59), ”liv! Liv!” (75), “en annan - en helt annan” (76), titt, ttt, varmt,
varmt” (56) etc. Berittaren anvander fasta formler som ofta underkastas storre eller min-
dre variation: “tiden gick” (61), "Det gick en tid” (83), ”Sé gick éren” (84).

3 Jfr Anna Birgitta Waldemarson, "Kung Lindorm. En orientalisk saga i dansk-skdnsk sagotradition”,
Folkkultur. Meddelanden fran Lunds universitets folkminnesarkiv 2 (1942), s. 176ft., 204ff.; Bengt Hol-
bek & John Lindow, “Konig Lindwurm’, i: Enzyklopddie des Mdrchens, VIIL, sp. 160ff.

40 Trotzig, "Fran en ort’, s. 2.

41 Jfr exempelvis Antti Aarne & Stith Thompson, The Types of the Folktale. A Classification and Bibliogra-
phy, Helsingfors (2) 1961, s. 107, 147£., 198f., 235, 572; Stith Thompson, Motif-Index of Folk-Literature.
A Classification of Narrative Elements in Folktales, Ballads, Myths, Fables, Mediaeval Romances, Ex-
empla, Fabliaux, Jest-Books and Local Legends, Kopenhamn 1955fF., I, 30, 34; Werner Bies, "Schlange”,
i: Enzyklopddie des Mdrchens, XII, sp. 34ff.; Wiihrl, s. 28ft.

42 Jfr Luthi, Das europdische Volksmdrchen, s. 25ft., 29, 33; Holbek, Interpretation, s. 442f; Olrik, s. 6.

43 Jfr Klotz, s. 12, 22f ; Pop, s. 5ff; Olrik, s. 3; Bengt Holbek, “Formelhaftigkeit, Formeltheorie”, i: Enzyk-
lopddie des Mdrchens, IV, sp. 1416fL; forf:s Interpretation, s. 323, 406.

4 Jfr Irwin R. Titunik, "Das Problem des skaz. Kritik und Theorie’, i: Erzdhlforschung. Theorien, Modelle
und Methoden der Narrativik, red. Wolfgang Haubrichs, Géttingen 1976ft,, 11, s. 1154F., 133ft.
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Sammanfattningsvis ansluter sig "Ormflickan” till folksagan som genre fraimst pa tva
plan. Det forsta har med sagans antropologiska potential att gora, det andra géller ten-
densen att driva den estetiskt-mimetiska gestaltningen mot det generella, schematiska,
arketypiska. Berittelsen foljer sitt sagomaterial sa linge det later sig ldsas som ett vittnes-
mal om ménniskans allminna, fundamentala livsvillkor.

Pa manga viktiga punkter viljer Trotzig i stillet att korrigera sitt sagostoft. Det inne-
bér att "Ormflickan” har sin ndrmaste arketextuella motsvarighet i konstsagan, en genre
som aktualiserar folksagans poetik och modifierar den pé olika sitt.*> Det &r framst i fyra
avseenden som berittelsen avviker fran folksagans regelverk. For det forsta underkastas
folksagan i Ormflickan” en biografiserande mandover. Folksagan dr inte gestalt- utan
handlingsorienterad. Den foljer inte huvudfigurernas hela livshistoria utan later dem upp-
trdda endast i den man de dr barare av handlingen; dd handlingen fatt sin 16sning och den
unga huvudfiguren gift sig med sin prins eller sin prinsessa slutar sagan.*¢ Trotzigs berit-
telse ddremot ar starkt gestaltfokuserad och foljer huvudfiguren praktiskt taget genom hela
hennes liv. "Ormflickan” omspanner tiden fran den punkt da “hon foddes” (55) fram till
hennes slutgiltiga befrielse fran de jordiska banden i "den férlossade solen” (88).

Den andra manévern kan kallas personalisering. Eftersom folksagan framst ér inrik-
tad pa handlingen saknar gestalterna “korperliche und seelische Tiefe”. De ér ett slags
Papierfiguren” som aldrig kdnner smarta dven om de stympas eller saras. Deras kroppar
har ingen riktig rumslighet och tyngd, bara en sorts ornamental ytlighet. Deras mentala
formagor - fornimmelser, kinslor, tankar — sétts i spel endast d& det behovs for intrigens
skull.#” Trotzig ddremot forser sin huvudfigur med bade “kropp och sjal” (63). Berdttaren
skapar en pataglig konkretion och refererar stindigt till ormflickans yttre och inre or-
gan: “huvud” (66), "ansikte” (55), "ldppar” (56), ”[6]gonlock” (59), *fransar” (59), “barn-
hér” (58), "hud” (61), “kén” (72), “hjirta” (80), "blod” (83) etc. Titelfigurens kropp ér
“stark och levande” (66), ror sig med “somngangarsikerhet” (83), kdnner "anstrangning”
(80), lust” (72) och smarta (81), drommer "drommar” (83) och f6ljer i mangt och mycket
sina autonoma kroppslagar (56f.). P4 ett motsvarande sitt utvecklas flickans "jag” (54)
till en sammansatt vérld av tankar, fornimmelser och affekter som till exempel "6mhet”
(73), ”[s]krack” (63), "otalighet” (64), "lattnad” (77), “svart forvirring” (69), "vrede” (64).

Den tredje bearbetande manévern dr dynamisering. I folksagans varld finns bade unga
och gamla, men "alternde Menschen gibt es keine”8 Huvudgestalterna étnjuter evig ung-
dom och genomgar ingen kroppslig eller sjalslig utveckling. Deras magiska fortrollningar
och foérvandlingar sker helt pa handlingens villkor och raderas ut sa fort krisen fétt sin
lyckliga upplosning.*? Ormflickan daremot fordndras sé lange hon lever. Hon blir “storre”
(61), lar sig “krypa” (56), “resa sig upp” (56) och “g&” (56), far en sddan styrka att hon
kan lyfta “stenblock och bjalkar” (63), férvandlas till "en kvinna” (84), vissnar ned (82).

4 Jfr Klotz, s. 7ff.; Withrl, s. 15ff.; Christina Bergil, Morkrets motbilder. Tematik och narration i fem verk
av Birgitta Trotzig, Stockholm-Stehag 1995, s. 203ff.

46 Luthi, Das europdische Volksmdrchen, s. 15f., 29ff., 38fF.; Propp, s. 120ff.; Aarne & Thompson, s. 140ff.;
Holbek, Interpretation, s. 432.

47 Luthi, Das europdische Volksmdrchen, s. 14. Jfr ibid., s. 13ff; forf:s Volksmdrchen und Volkssage, s. 14,
30ff,, 55; forf:s Volksliteratur, s. 14ff.; Klotz, s. 12f.

48 Luthi, Das europdische Volksmdrchen, s. 20.

4 Jfr ibid., s. 20f; forf:s Volksmdrchen und Volkssage, s. 52; Klotz, s. 12f.
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Verbet vixa aterkommer manga ganger i texten (t.ex. 58, 61, 63, 64, 73) och framhévs
konsekvent med hyperboliserande grepp (t.ex. 63). Den kroppsliga dynamiken atf6ljs
av en mental. Flickan er6vrar olika intellektuella formagor, lér sig lisa, sjunga, bota, up-
plever nya kinslor (63), far fordjupade insikter om ménniskor, “vixter och djur” (62).
Forandringen dr "inbyggd” (56) i hennes innersta vésen.

Den fjarde centrala modifiering av folksagans poetik som sker i "Ormflickan” 4r en
kvalitativ differentiering. Sagans figurer ror sig i en endimensionell vérld. De betraktar
alla 6vernaturliga varelser de moter — héxor, féer, vidunder etc. - som sina sjilvklara likar,
intresserar sig inte for deras vdsen och kdnner “kein Staunen und keine Angst”, om det
inte ar direkt kopplat till intrigens konkreta faror. Folksagan 4r blind f6r bdde mysterium
tremendum och mysterium fascinans, eftersom den helt sonika saknar numinosum.>®
I "Ormflickan” ddremot konfronteras titelfiguren flera gdnger med det helt annorlunda.
Vid sitt forsta mote med ormen drabbas hon av en chock, lagger sig “pa marken” (59),
viltrar sig "av och an” (59), skriker och kan inte sluta. Modern som annars kan bota det
mesta formar “ingenting” (60). En likadan struktur har flickans sammantriffanden med
solen. Genom denna sorts konfrontationer med numinosum fér titelfigurens dynamik
en kvalitativ karaktér. Parallellt med det kontinuerliga sjalsliga och kroppsliga vixandet
pagér i henne en sorts djupare, metafysisk forvandling, som har en sprangvis pragel, kop-
plas till hennes numindsa upplevelser och dstadkommer dramatiska fordandringar i hen-
nes natur. En sédan metamorfos antyds inte minst av beréattelsens sista mening. Medan
sagans avslutningsformler snarast markerar livets kontinuitet®!, avslutas "Ormflickan”
med en forutsagelse om ett totalt kvalitativt brott: ”S& simmade ormflickan rakt ut i den
forlossade solen i vilkens ljus hon skulle brista” (88).

Man kan undra vilka syften som styr berittelsens hantering av sagomaterialet. Ett plau-
sibelt svar dr att "Ormflickan” intar en interpretativ hillning till sin arketext. For det forsta
har Trotzigs stofforienterade arbetsmetod — det har redan visats — generellt en herme-
neutisk karaktar. Att "gestalta’, "bearbeta”, "utvidga’, "omforma”, “forvandla’, "fortydliga”
ar i hennes poetologiska vokabuldr i princip synonymt med att tolka.>? Fér det andra
tillskriver Trotzig sagostoffet i sig en inneboende hermeneutisk potential. Hon tenderar
att hierarkisera sitt material, daribland &ven sitt genrematerial, utifrén i vilken grad det
forkroppsligar betydelsestrukturerna i hennes varldsbild. Sagan har for Trotzig symbolens
struktur. Hon uppfattar den som en stor och elementir "djup-kunskapsform”, som doljer
sanningen om verkligheten ”i dess helhet, i dess djupaste betydelsefullhet”>? Detta funda-

50 Liathi, Volksmdrchen und Volkssage, s. 27. Jfr ibid., s. 15f., 51f; forfis Volksliteratur, s. 30; André Jolles,
Einfache Formen. Legende, Sage, Mythe, Rdtsel, Spruch, Kasus, Memorabile, Mdrchen, Witz, Tiibingen
(8) 2006, s. 243; Bolte & Polivka, IV, s. 38.

51 Jfr t.ex. Gabriela Kilidnova, ”Schlussformel(n)”, i: Enzyklopdidie des Mdrchens, XII, sp. 89fF.

52 Trotzig, "Anti-vérld. Om skulptéren Jorgen Haugen Sérensen”, Ord och Bild 7/1976, s. 397, 405; forf:s
Ett landskap: dagbok - fragment 54-58, Stockholm 1959, s. 26, 39; forf:s "Dikt och ideologi”, s. 363;
forf:s "Omkring modernismens existens’, i: forf:s Jaget, s. 24; forf:s ” Varfor skriver jag?”, s. 13.

33 Trotzig, "Dikt och ideologi”, s. 360; forf:s “Bildtecken’, s. 86.
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mentala budskap har, menar Trotzig, visserligen "détt bort for oss: vi dr pa négot sitt for-
drivna ur vér egen inre vérld”, men hon ser som sin uppgift att genom att beritta “sagor om
liv och d6d” astadkomma "en sorts medvetandevidgning” och hjilpa den moderna mén-
niskan att aterfinna sin forlorade upplevelsesfir. > For det tredje foljer alla de observerade
strategier som “Ormflickan” utvecklar gentemot sitt stoff — bade 6verensstimmelserna
och korrigeringarna — snarare aprikosens an lokens logik. De hanger sa nara ihop att de
maste ha sitt upphov i en och samma interpretativa intention. For det fjdrde indikeras den
hermeneutiska ansatsen av berittelsens formellt-sprékliga utformning. Aven om Trotzig
pastar sig forsoka “hélla det logiska tinkandet borta™ fran sina texter, arrangerar hon
materialet i "Ormflickan” med hjalp av en rad intellektuella grepp. Hon anvinder frekvent
abstrakta ord som “ordning” (74), “oordning” (74), "likhet” (79), "makt” (56), "betydelse”
(60), ”lag” (73), "kunskap” (55), *villkor” (58), "sed” (62), "system” (65), "proportion” (72).
Hon formulerar allmdnna sentenser (”Var och en har sitt ode” (73), ’Man kan inte leva
om sitt liv” (72) etc.), drar sig inte for att gora bruk av invecklad syntax (med bl.a. konces-
siva, kausala, konditionala bisatser), fortydligar sitt resonemang med avancerade retoriska
figurer (omtagningar, korrigeringar, utvidgande amplifikationer, tautologier etc.). Texten
ar full av uttryck for logiska relationer som 7allts&” (87), ”[i] synnerhet” (55), “snarare”
(87), ’ty” (61), "dérfor” (61), ’[e]mellertid” (80), “pa grund av” (78), ”i varje fall” (86) etc.
Gestalterna ges en undervisande roll och far férmedla komplexa kunskaper om tillvaron.
Inget av dessa grepp dr utmarkande for sagans konkreta formsprak.>® Deras hoga densitet
i’Ormflickan” vittnar om att berittelsen foljer en tolkande linje och i sitt sagostoff forsoker
fixera sammanhangande betydelsestrukturer.

Den semantiska kirna som “Ormflickan” frildgger i sitt sagomaterial kan relateras till den
kristna antropologin. I den riktningen pekar inte minst Trotzigs syn pa folksagans dolda
symbolbetydelse. Hon menar att folksagan tranger férbi den ménskliga existensens synligt-
vardagliga “rdcka av skenbart innehallslosa dagar”, nar fram till “otillgdngligt dolda skikt av
den minskliga varelsens verklighet” och avslojar manniskans “innersta strivan, innersta
drama”’” Det manniskodrama Trotzig upptécker i sagans symbolvérld bar tydliga kristna
fortecken. Tornrosa exempelvis betraktas som “nagon som dr sammansatt, kluven’, stdende
“mellan frihet och determinism” med “en fot i varje vérld” och betalar "ett hogt pris” for
denna inneboende motségelsefullhet. Hon kan inte befrias fran sin naturs dubbelhet annat
an genom sin "déd” och "en vistelse i en dodssomnens rike” Men denna “det innersta levan-
det uppgivelse” visar sig vara enbart en del i en storre “foérvandlingsprocess”, som upphéaver
“nodvindighetens lagar” och utmynnar i frilsningen.*® Den utvalde, "han som kommer for
att befria den sovande’, vicker bade Tornrosa och fortrollningens andra offer ur déden och
leder dem frén d6dssomnens till den rena frihetens rike.>® Alla de element Trotzig hittar i sa-
gan om Tornrosa — méanniskans dubbelhet, befrielsen genom ddden, frilsarens nedstigande
i dodssémnens rike etc. — bildar grundpelare i den kristna synen pa manniskans existens.

4 Trotzig, "Dikt och ideologi”, s. 361; forf:s "Bildtecken’, s. 86; Adolfsson, I nodtider”, s. 155.

5 Pleijel, s. 4. Jfr Donnér, "Drommar”; Werkelid, "Att ge sjdlen”

56 Jfr Klotz, s. 17fF.; Liithi, Volksliteratur, s. 14£.; Jolles, s. 240f.

7 Jfr Trotzig, *Tornrosa’, i: forfis Utkast, s. 141, 143. Jfr dven Trotzigs text pa innerfliken i forf:s Dub-
belheten. Tre sagor, Stockholm 1998.

38 Trotzig, >Tornrosa’, s. 147, 150.

5 Ibid., s. 151.
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I riktning mot den kristna antropologin pekar dven Trotzigs deklarerade vérldsaskad-
ning. Eftersom den bygger pa det existentiellt upplevda, har den i grund och botten en
antropologisk karaktir och rymmer insikter om ”’méanniskans villkor”%° Som den av-
gorande personliga erfarenheten bakom sin “ménniskosyn” utpekar Trotzig “det som kal-
lades ’kriget” — méanniskoforaktets, orattfirdighetens och forstorelsens “stora tradition”6!
Den "livsaskadning” hon formulerar som ett svar pa sin omskakande upplevelse av kriget
ansluter sig till "Ordets religion”, som hon bendmner "det djupast ssmmanfattande medlet
for verklighetstillignelse” och ddrmed ger status som sin yttersta och otranscenderbara
forstaelsehorisont. Den barande principen i hennes kristna “grundsyn och grundéverty-
gelse” ar att méanniskan inte far reduceras till *medel, material’, eftersom hon ar "helig”,
har “en sorts sjal” och utgor "Guds avbild” 62

Den kristna antropologin aktualiseras likasd av berittelsens bearbetning av sagomate-
rialet, saval av Gverensstimmelserna som av modifieringarna. Bdde Bibeln och den kristna
traditionen uppfattar mianniskan som en dynamisk, av kropp och sjal sammansatt varelse,
som pa sin livsldnga vandring fran fodelse till d6d genomgér en komplex, kvalitativ, nu-
mindst betingad fralsningsmetamorfos. Samma betydelsekontext aktiveras av ormflickans
tva metafysiska motspelare: "den forlossade solen” (88) och ormen med “ett ansikte” (59).
I sagans virld ges dessa aktorer ingen sérskilt framtrddande stéllning.®* En desto centralare
roll spelar de i den kristna symboliken. Clemens av Alexandria dr en av de méanga kyrkofi-
der som hyllar Kristus som “uppstandelsens sol, den som f6tts av morgonstjarnan, den som
med sina egna stralar skanker oss livets nad”% Den medeltida teologen Petrus Comestor
hévdar i sin Historia scholastica att ormen i paradiset antog ett manskligt ansikte for att
kunna gora ett starkare intryck pd Eva®, ett pastdende som limnat talrika spar i den kristna
ikonografin. Den grundbetydelse Trotzig soker och finner i sagan med hjalp av sina herme-
neutiska operationer har alltsa en utpréglat kristet-antropologisk karaktar.5¢ Folksagan sjilv

0 Trotzig, "Den moderna romanen’, Bonnniers Litterdra Magasin 5/1961, s. 370. Jfr Karlsson, "En
kamp”, s. 25.

61 Trotzig, "Sjalar’, s. 11; forf:s "Dikt och ideologi’, s. 354.

62 Tbid., s. 354, 358, 360; forf:s “Sjalar”, s. 11; Vinterhed, “Framtidsforskningen”; Pleijel, s. 4; Werkelid,
"Att ge sjalen”.

63 Jfr t.ex. Bies, sp. 34ff.; Arne & Thompson, s. 580, 582.

64 Clemens av Alexandria, Protreptikos 9,84,2 (GCS 1,63).

65 Jfr Petrus Comestor, Historia Libri Genesis 21 (PL 198,1072).

% Eva Adolfsson ("Modet att leka. Kring Birgitta Trotzigs berittelser Sveket och ‘Ormflickan”, i: Fem
forfattardagar. Samlade foreldsningar fran forfattardagarna vid Mdlardalens hégskola 1996-2000, red.
Birgitta Ivarson Bergsten, Visteras 2001) tolkar "Ormflickan” som “forst och framst en parabel om
konstskapandets villkor och méjligheter i den moderna vérlden” (s. 212) och vill darfor se flickans
forvandling vid slutet inte som d6d utan som ytterligare en i serien av lekfulla, estetiska metamorfoser:
”Nej, det dr en skendéd, ytterligare en skinnémsning” (s. 221). Att tolka flickan och hennes likekonst
i estetiska termer forefaller helt plausibelt inte minst darfor att Trotzig i olika sammanhang tillskrivit
konsten en medicinal formaga (jfr t.ex. "Dikt och ideologi”, s. 643). Mer diskutabelt &r att Adolfsson
ger den estetiska kontexten foretrade framfor den kristna antropologiska och ddrmed fornekar berét-
telsens mortala avslutning. For det forsta formulerar Trotzig — ndgra ungdomsforsok bortriknade —
aldrig nagon autonom estetik utan kommenterar alltid konsten och litteraturen ur sitt 6vergripande
kristet-antropologiska perspektiv. For det andra fungerar doden och dess oundviklighet som en fast
topos i Trotzigs forstaelse av sagan som - vilket ovan visats — utgor berittelsens centrala arketextuella
matris. For det tredje gestaltas diegesen och huvudfiguren i "Ormflickan” enligt en gangse kristet-
antropologisk linje som sammansatta, kluvna mellan tva motsatta vérldar. Inte minst i den citerade es-
san om Tornrosa menar Trotzig att gransen mellan denna sorts varldar ofrankomligt 4r “en dodslinje:
en grans som kréver dod for att kunna 6verskridas” (" Tornrosa’, s. 150). For det fjarde tematiseras
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saknar “die religiose Energetik”%” De hermeneutiska mandvrernas huvudfunktion blir att
inskriva Trotzigs kristna ménniskobild i det teologiskt indifferenta materialet. Precis som
grekiska och latinska kyrkofader via en hermeneutisk inympning gor den seglande Odys-
seus till en god kristen pé vig mot férlossningens Ithaka,® tolkas sagohjalten i "Ormflickan”
som en bdrare av ett kristet manniskodrama.

V.

Frildggandet av berittelsens kristet-antropologiska betydelsekdrna vacker nya fragor.
Den kristna ménniskoldran ar ett vidstriackt och ytterst sammansatt idéomrade. Den har
utgjort en scen for haftiga teologiska strider och genererat hogst motsagelsefulla asikter.
Syftar "Ormflickans” hermeneutiska inympning pa nagon bestamd del av det antropo-
logiska féltet eller bygger den mer ospecificerat pa kristendomens allmangods? Knyter
berittelsen de aktiverade antropologiska innebérderna exklusivt till sagans arketext eller
fungerar de snarare som en integrerad del av forfattarens varldsbild, som kan skrivas in
i vilket material som helst? Och vidare: P4 vilket satt manifesterar sig eventuella span-
ningar och konflikter mellan den inympade betydelsen och det utnyttjade materialets
egna semantiska strukturer? I enlighet med 16kmetodens logik ska dessa fragor forséka
besvaras genom ytterligare en ldsning av "Ormflickan” I det hermeneutiska intressets
centrum star denna gang en beslaktad arketextuell materialtyp, som Trotzig uppfattar
som lika produktiv for sitt skrivande: myten.®

Handlingen i "Ormflickan” paminner om en kdnd mytisk kontext, myten om Demeter
och Kore.”? Det dr framst i tre avseenden som "Ormflickan” foljer Demeter-Kore-myten,
sd som den skildras i den homeriska hymnen ”Till Demeter”, i Ovidius Metamorphoses
och i andra antika killor.”! For det forsta dterbrukar Trotzigs berittelse de av Demeter-
Kore-historiens mytem som har med sekvensen kvinna-jord-fruktbarhet att gora. Séval
myten som beréttelsen stiller en mor och hennes dotter i centrum. De bada kvinnliga
gestalterna liknar varandra sa markant att de kan betraktas som tvé aspekter av ett och
samma ktoniska vasen. De utmarker sig genom en starkt framhévd kroppslighet, har
inblick i naturens mysterium, dgnar sig at lakekonst, lever néra jordbruket, marken och
sdden, kopplas till ktoniska farger (rott, svart), star i intim kontakt med ktoniska djur
(bl.a. ormen) och underjordiska makter. I bade myten och beréttelsen kompletteras paret

doden och dess antropologiska oundviklighet konsekvent i sjdlva berittelsen. Den mortala avslut-
ningen forbereds minutiost i texten. For det femte slutligen har slutscenen och dess bildsprak talrika
entydigt mortala motsvarigheter i Trotzigs andra skonlitterdra texter (t.ex. Dykungens dotter).

67 Lithi, Volksmdrchen und Volkssage, s. 51. Jfr Bolte & Polivka, I, s. 434fF.

68 Jfr Hugo Rahner, Griechische Mythen in christlicher Deutung, Ziirich (3) 1966, s. 285fT.

 Jfr t.ex. Trotzig, "Bildtecken’, s. 85f., dir hon i ett och samma andetag refererar till "myternas, sagor-
nas, de gemensamma bildernas vérld”.

70 Jfr Bergil, s. 357.

71 Demeter-Kore-myten och dess olika gestaltningar diskuteras i Dorota Dutsch, "Demeter i Persefona’,
i: Mit, czlowiek, literatura. Praca zbiorowa, red. Stanistaw Stabryta, Warszawa 1992, s. 41ff.; Carl Keré-
nyi, ’Kore’, i: C. G. Jung & Carl Kerényi, Essays on a Science of Mythology. The Myth of the Divine Child
and the Mysteries of Eleusis, New York 1949, s. 1391f.; Mircea Eliade, Geschichte der religiosen Ideen,
Freiburg-Basel-Wien 19791, 1, s. 268ft.; W. H. Roscher, Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und
romischen Mythologie, Hildesheim 19651t IL.1, sp. 1284fF.
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mor-dotter med kvinnotriadens tredje agent: den gamla kvinnan. For det andra 6vertar
“Ormflickan” de av Demeter-Kore-mytens element som &r relaterade till ambivalensen
liv-dod. Bade mytens och berittelsens intrig konstrueras kring en peripetiliknande kris,
som innebdr att dottern konfronteras med en destruktiv, dodsbringande varelse, vars
makt modern inte formatt kontrollera. Till f6ljd av métet drabbas flickan av en marklig
dubbelhet och klyvs mellan livets och dodens, ljusets och morkrets vérldar. Krisen loses
sd smaningom till den positiva sfarens fordel. For det tredje aktualiserar "Ormflickan” de
av Demeter-Kore-historiens komponenter som har en universaliserande tendens. I bade
myten och beréttelsen bar kvinnofigurerna manga namn, intar en speciell position i sin
trakt, spelar en vittomfattande beskyddarroll, representerar varats vitala, underliggande
enhet. Det individuella hindelseférloppet inverkar pa hela omgivningens dden.

Samtidigt underkastar "Ormflickan” - liksom i sagomaterialets fall - sitt mytiska stoff
manga intressanta forskjutningar. En av de mest pafallande ar naturalisering. Det som
sker i myten om Demeter och Kore kommer visserligen att etablera en ny ordning i min-
niskornas virld och i hela kosmos, men sjilva hidndelseforloppet framstills som en spek-
takuldr, ndrmast sensationell engangshistoria.”? Beréttaren i "Ormflickan” ddremot ligger
ner stor narrativ energi pa att signalera att handlingen foljer “den vanliga lagen om saker
och tings vanliga ordning” (73). Den fordndring gestalterna dr indragna i 4r ofrankomligt
”inbyggd i deras egna kroppar” (56). Till och med de mest dramatiska episoderna bemots
med stoiska kommentarer i stil med att “sddana var villkoren” (58) och ”[v]ar och en har
sitt 6de” (73). Intrigens uppgift blir alltsd inte att motivera en ny ordning utan att utsiga
ndgot vasentligt om tillvarons essentiella férutséttningar.

Ytterligare en av berittelsens modifieringar av myten dr en kombinerad feminisering
och androgynisering. I den sjalvbiografiska essan “Fran en ort till en annan” berittar Trot-
zig att hennes barndom starkt priaglades av morfadern och hans likarpraktik.”? I "Orm-
flickan” har ldkaren blivit "lakekvinna” (54). Redan valet av mytstoff kan alltsé betraktas
som en feminiserande mandver. Berittelsen forstarker ytterligare Demeterhistoriens tyd-
liga kvinnoanknytning. I myten om Demeter och Kore etableras lagen via Zeus beslut. Det
ar “var evigt radvise fader” som slutgiltigt bestimmer Persefones 6den.”* I "Ormflickan”
dédremot ar fadern helt passiv och avldgsen fran varats verkliga liv. Hans framsta intresse
ar “agodelar, [...] dgogranser, gransstenar” (71). Naturen och dess ordning bér distinkta
kvinnliga fortecken. Men samtidigt utmérker sig beréttelsens varldsomspannande kvinn-
lighet genom att inte vara exkluderande utan inkluderande, allmdnménskligt androgyn.
Ormen kallas visserligen “han” (80), men till skillnad fran mytens utpréglat patriarkaliska
Hades ingar ormen som en organisk del i den kvinnliga, fodande jorden. Flickan i sin tur
har armar “starka som en ung mans” (63), lyfter sackar “som en karl” (72), visar "vador
[...] muskelspelande bruna som en krigares” (72), far "ormens” (81) kropp.

Nista viktiga bearbetning av Demeter-Kore-historien dr simultanisering. I myten
realiseras liv-dod-ambivalensen som en temporal succession av morka och ljusa perio-
der. Enligt Zeus beslut ska sommar och vinter, virme och kyla f6lja efter varandra pa

72 Jfr ”Till Demeter”, i: De homeriska hymnerna, 6vers. Ingvar Bjorkeson, Stockholm 2004, s. 31ff;
E Briuninger, "Persephone’, i: Paulys Real-Encyclopddie der classischen Altertumswissenschaft. Neue
Bearbeitung, red. Georg Wissowa m.fl,, Stuttgart 1894ff., XXXVTI, sp. 948ff.; Roscher, sp. 1311ff.

73 Jfr Trotzig, "Fran en ort’, s. 1f.

74 7 Till Demeter’, s. 49. Jfr ibid., s. 55; Roscher, sp. 1318fF.; Bauninger, sp. 953.
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samma sitt som Persefones tid uppe hos modern och “dérnere i tocken och morker”7>
I”Ormflickan” daremot spelar den sortens diakrona sekvenser en sekundar roll. Mytens
successivt koncipierade ambivalens avldses av en synkron mangtydighet. Varats mest
elementéra "ordning” (74) beskrivs paradoxalt nog som “en oordning” (74), som innebér
att det positiva och det negativa forenas till en upplosligt ssmmanhéngande “virvel” (67)
eller *vav” (62). Berittelsen genererar en hel serie bilder, byggda pa en ogenomtringlig,
oupploslig ssmmanvavning av morker och ljus, liv och dod etc.

Annu en visentlig omgestaltning av Demeter-Kore-historien utgérs av en kombinerad
linearisering och dynamisering. I myten sker visserligen en progression — en ny lag inférs
- men resultatet av Zeus beslut ar cirkulariteten och “det kretsande aret””® ”Ormflickan”
vander upp och ner pa detta mytiska schema och underkastar virvelordningen en linedr
rorelse. Berdttelsens tid har en antydd begynnelse och ett slutgiltigt mél — gestalternas
sammansmaltning med “den forlossade solen” (88). Hiandelseforloppet knyts till ett in-
dividuellt "6de” (73) och struktureras av lineédrt praglade verb: stiga, vandra, séka etc.
Minga av episoderna far singulativa markérer: “annu inte” (57), inte firdig” (75), “forsta
gangen” (75), "aldrig [...] forr” (64), "redan” (64), “sist” (64) etc. Medan den homeriska
hymnen stéller modern i centrum?’, ar berdttelsens perspektiv snarare dotterns, vilket
exponerar vixandets linedra progression. Trots manga likheter dubblerar inte ormflickan
fullstandigt sin mor utan &r "en annan - en helt annan” (76).

En femte och sista tongivande forskjutning av Demeter-Kore-historien dr gransupp-
rittandet. Den homeriska hymnen "Till Demeter” forkunnar varats kontinuitet. Inte ens
klyftan mellan gudar och ”jordiska ménskor” skildras som slutgiltig, eftersom de invigda
efter doden far atnjuta salighet, som normalt endast kommer olympierna till del.”® En
likadan vérldsuppfattning har ormflickans mor, som lér sin dotter att allt hinger samman
och “andas genom vartannat” (62). Men samtidigt tydliggor berdttaren att inne i denna
alltings allférening finns olika ”[g]rdnser” (76) och trosklar (82). En av de tydligaste skil-
jelinjerna gar mellan natur- och méanniskovérlden. Manniskan sags vara det enda av jor-
dens barn som av egen kraft kan “bestimma sig for en betydelse” (60) och bruka naturens
ambivalenta viavordning “till d6d eller liv” (73), till “gott eller ont” (73).

V.

Om de tidigare slutsatserna stimmer, styrs ocksa berittelsens hantering av det antika
mytstoffet av ett hermeneutiskt inympat idésammanhang. Tidigare Trotzigforskning har
haft problem med att knyta Demeterreferenserna i "Ormflickan” till ndgon relevant an-
tropologisk kontext”, férmodligen dérfor att beréttelsens ktoniska vision uppenbart
skiljer sig fran det som brukar uppfattas som en standardkristen varlds- och ménnisko-
bild. Men en sddan teologisk referensram utpekas faktiskt av texten sjélv. I en marklig
passage om skogen viljer berittaren att inom parentes citera ur Martin Bubers foretal

75 7Till Demeter’, s. 57. Jfr Brauninger, sp. 949; Roscher, sp. 1318fF.

76 »Till Demeter”, s. 57. Jfr Roscher, sp. 1320fF; Eliade, Geschichte, 1, s. 270f.; Kerényi, s. 158fF.
77 Jfr ”Till Demeter”, s. 31. Jfr Roscher, sp. 1311fF.

78 »Till Demeter’, s. 57. Jfr Roscher, sp. 1337fF; Eliade, Geschichte, 1, s. 2711F.

7 Jfr t.ex. Bergil, s. 237.
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till Erzdhlungen der Chassidim. Fragmentet refererar till den judiska forestdllningen om
Guds-hyddan, Schechina: ”(- i skogen dar en gang hela den uppenbarade och férdolda
Léran tillika med Guds-hyddans nerstigande skall varda synliga’)” (78).8° Man kan un-
dra varfor en forfattare som betraktar den kristna antropologin som sin framsta forsta-
elsehorisont aberopar ett judiskt idékomplex. Trotzig har i olika ssmmanhang deklarerat
att hon ser "Gamla och Nya testamentet” som en “oskiljaktig” enhet, vilket i praktiken
innebdr att hon tolkar "det judiska” via samma kristet antropologiska kategorier som
hon tolkar sagans och mytens virld.! Schechina sitter hon i férbindelse med Maria, for-
stadd inte som “en malad dam av gips” eller en passiv, “fromt sérjande” helgonfigur utan
som “en representant for méanniskoslaktet”, som i mansklighetens namn uttalar ett aktivt
ja till inkarnationen och tréstar sin lidande son.8? Genom denna speciella relation till
Kristus far Maria ocksa rollen som en barmhartig “forbedjare”, som beskyddar "méns-
kligheten som denna modersgestalts barn” och inte tvekar att stiga ner i dodsriket for att
hjalpa dem “som hade det allra virst” - observera att det inte dr Kristus utan hans mor
som utfor anastasis.®? Vid sidan av sin antropologiskt-soteriologiska funktion forses
Gudsmodern i Trotzigs mariologi med en starkt framhavd ontiskt-kosmisk dimension.
Hon framstar som "Guds kvinnliga dimension”, som genomsyrar hela skapelsen och
torkroppsligar dess inkarnerade gudomlighet.®* Med tanke pa dessa olika identiteter
far Maria i Trotzigs forstaelse inte knytas till en enda fixerad "person” Hon ar pa en
gang “gudmodern” och “den osynliga’ kyrkan”, ”Visheten” och “virldssjdlen”, "den rena
manniskan” och “moder Jorden”$> Just som den svarta “jorden” - skapelsens produktiva
urprincip - dr hon pa en gang "d6dsdémd och fédande” eller "d6dsdomd och blomman-
de” och leder darmed tanken till den antika mytologin: "Du kan se pa arscykeln eller
tanka p4 Demetermyten eller vad du vill”8¢ Precis som den judiska Schechina blir ocksa
Demeter genom Trotzigs tolkning inskriven i det 6vergripande kristet-antropologiska
meningssammanhanget.

Trotzigs Mariauppfattning ger en vasentlig nyckel till berattelsens hermeneutiska
bearbetning av Demeter-Kore-myten. Vid forsta anblicken lamnar forfattarens syn pé
Gudsmodern ett extravagant intryck. Ryms den &verhuvudtaget inom den kristna tra-
ditionen? I en viktig intervju legitimerar Trotzig sin speciella Mariaforstaelse genom
att hanvisa till "teologer som uppfostrat mig”%” I en annan intervju nimner hon nagra

80 Jfr Martin Buber, "Erzdhlungen der Chassidim’, i: forf:s Werke, Miinchen-Heidelberg 1963, I11, s. 141;
Olof Hartman, "Birgitta Trotzig och uppenbarelsen’, i: férf:s Ikon och roman, Stockholm 1980, s. 61.

81 Schulman, s. 4. Jfr t.ex. Trotzig, "Den namnldsa rosten’, Dagens Nyheter 6. 2. 1966.

82 Maciej Zaremba, ”’Jag gér i vilka kyrkor jag vill”, Dagens Nyheter 20. 12. 1998; Adolfsson, "I nodtider”,
s. 154.

83 Nilsson, ”Den érstid dir evigheten borjar”; Zaremba, ~Jag gér i vilka kyrkor jag vill”. Jfr Hans-
Joachim Schulz, "Die ’Hollenfahrt als Anastasis. Eine Untersuchung tiber Eigenart und dogmenge-
schichtliche Voraussetzungen byzantinischer Osterfrommigkeit”, Zeitschrift fiir katholische Theologie
81 (1959), 19ff.

84 Zaremba, Jag gar i vilka kyrkor jag vill”.
8

Adolfsson, "I nodtider”, s. 154; Zaremba, Jag gar i vilka kyrkor jag vill”; Nilsson, ”Den arstid dar
evigheten borjar”; Palmgren, s. 35; Lagerlof, ”Skriva”; Trotzig, "Dostojevskij”, s. 136.

Lagerlof, ”Skriva”

87 Nilsson, ”’Den érstid dar evigheten borjar”™, Jfr [Birgitta Trotzig & Martin Lonnebo], "Mystikens sprak
och erfarenhet. Ett samtal mellan Birgitta Trotzig och Martin Lonnebo’, i: Mystik. Samtal och foredrag,

Linképing 1993, s. 10; Zaremba, ’Jag gér i vilka kyrkor jag vill™.

[}

8

=N

101



av dem vid namn: ”jag laste den nya teologin - de franska dominikanerna Chenu och
Congar, jesuiterna de Lubac och Teilhard de Chardin” De andliga vigvisare Trotzig asyf-
tar tillhor en vital och inflytelserik stromning inom den katolska kyrkan - la théologie
nouvelle - som verkar for "den katolska kyrkans anpassning till den moderna vérlden”.8
Vigen dit leder inte minst genom aterupprattandet av en gammal grekisk-patristisk idé
om frélsningen som en allkosmisk process och Maria som processens hogsta och rena-
ste symbol.8? Den mest profilerade nyteologen, Pierre Teilhard de Chardin, menar att
skapelsens religitsa princip bést kan beskrivas som materiens inneboende outtomliga
produktivitet. Den &r, fortydligar han, inte ”la Matiere-associée, la Matiére-servante, —
mais la Matiére-génératrice: Materia Matrix”®° Som varats fédande grund har materia
matrix en kvinnlig aspekt och framtridder som “la Meére universelle’, “I'Eternel Féminin”
eller helt enkelt ”la Femme”. Men eftersom hon samtidigt 4r ”'Unitif” som innesluter allt
skapat, bade kvinnligt och manligt, transcenderar hon alla partikuldra konstillhorighe-
ter och far tydliga androgyna drag: hon dr ménniskans “meére” sévil som hennes “pére”*!
Inom skapelsens olika sfarer antar den produktiva materien olika former. I naturriket le-
der den tanken niarmast till ktoniska magna mater-gudinnor: "Démétér! Terre-Meére!”.>2
“Démétér” heter ocksa ett strategiskt kapitel i La Phénomeéne Humain, Teilhards cen-
trala verk.” Pa det hogsta, kristologiska planet diremot sammanfattas materia matrix
i Gudsmoderns personifierade gestalt. I likhet med den grekiska traditionens Theotokos
ar Teilhards Maria inte en uppséttning av abstrakt-moraliska attribut utan den andra
Eva, som i sin person rekapitulerar och spiritualiserar skapelsens och méanniskans hela
fralsningsvag.®* Samtidigt som hon framstar som ménsklighetens kreativa urprincip,
“Meére de tous les humains”, upphéjer hon méanniskosléktet till “une pureté” och férmér
ddrmed Gud att ingjuta sin gudomlighet i skapelsen och att “réaliser a nos yeux son
Incarnation”®* Genom denna nyckelroll i frilsningsprocessen framstar Maria som "I'Eg-
lise, Epouse de Jésus”, som med sin “puissance de la pureté” sdsom en gigantisk mantel
beskyddar alla sina barn.’® Teilhard betonar ett inre samband mellan materia matrix
olika manifestationsformer och hyllar ”la bienheureuse Vierge Marie” som “Reine et
Mere de toutes choses, la vraie Déméter”?” Att Trotzig tagit djupa intryck av den franska
nyteologens resonemang kring materien, jorden och Maria indikerar inte minst hennes
langa och initierade essd ”Teilhard de Chardin: Ett alternativ”, som avslutas med ett citat

8
8
9

3

Pleijel, s. 10.

Paul Evdokimov, Die Frau und das Heil der Welt, Miinchen 1960, 771f., 233ff.

Pierre Teilhard de Chardin, "Un Seuil mental sous nos pas: du Cosmos a la Cosmogénese’, i: forf:s
(Euvres, Paris 19551T., VII, s. 267.

Teilhard de Chardin, La Phénoméne humain (Euvres, 1), s. 167; for:s “LEternel Féminin”, i: forf:s
(Euvres, X11, s. 290f ; forf:s "Le Cceur de la Matiére”, i: forf:s (Euvres, X111, s. 71, 88. Jfr ibid., s. 74, 771t.,
89ff; forf:s "LEternel Féminin’, s. 288.

Teilhard de Chardin, La Phénomene, s. 153. Jfr Mircea Eliade, Die Religionen und das Heilige. Elemente
der Religionsgeschichte, Salzburg 1954, s. 319fF.

Teilhard de Chardin, La Phénomeéne, s. 153fF.

Jfr Henri de Lubac, L'Eternel Féminin. Précédé du texte de Teilhard de Chardin, Paris 1983, s. 38.
Teilhard de Chardin, ”LEternel Féminin”, s. 290; forf:s Le Milieu Divin. Essai de vie intérieure ((Euvres,
1V), s. 168.

Teilhard de Chardin, ”LEternel Féminin’, s. 290; forf:s Le Milieu, s. 168. Jfr de Lubac, LEternel Féminin,
s. 23fT., 1851T.

Teilhard de Chardin, “La Vie cosmique’, i: forf:s (Euvres, X1, s. 68. Jfr de Lubac, LEternel Féminin, s. 36.
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ur "La Messe sur le Monde”: "Den som lidelsefullt har élskat Kristus dold i de krafter
som far Jorden att tillvixa, honom kommer Jorden att som en mor lyfta i sina véldiga ar-
mar, och hon kommer att lata honom skdda Guds ansikte”%® Ett fruktbart sitt att belysa
de inympade idésammanhangen i "Ormflickan” kan saledes vara en lasning mot fonden
av Teilhards centrala tankegangar.

I likhet med de grekiska kyrkofaderna stéller Teilhard hela skapelsen i teologins fo-
kus. Han menar att materia matrix hjélper oss att rensa vara hjartan fran allt som ar
antropocentriskt, “local, individuel, fragmentaire”, och se pa varlden ur ett kosmiskt
perspektiv.?® Betecknande nog regleras hans teologiska diskurs av totalitetsmarkorer
som all, varje, total, universell etc.° I sin Teilhardessi noterar Trotzig att den franska
jesuiten drivs av en “helhetslidelse” och efterstravar “en i verklig mening hel vision”.10!
Sedd "de tres haut” framstar skapelsen i Teilhards fattning forst och framst som ett sam-
manhingande vara.!%? Naturens samtliga element, ménniskan inraknad, bildar en enhet
inte genom vad de vill utan genom att de finns. Trotzig betonar att den franska nyteo-
logen privilegierar ontiska relationer och betraktar tillvaron som empirisk “verklighet”,
“kosmisk realitet”, "narvaro”. I Teilhards vision dr universum forst och framst en enorm
integrerande “kropp”!'%3 P4 ett motsvarande sitt inleds "Ormflickan” med att berét-
taren intar masens hoga observationspunkt och med sin blick omspénner det svarta
“havet” (53) och landet med alla sina "vagar” (53), "dkrar” (53), “tallskogar” (53). Sitt
astronomiska perspektiv behéller berittaren texten igenom. Det markeras bl.a. genom
universella sentenser, foregripande prolepser, distanserande kommentarer till diegesen,
kollektiva substantiv som “folk” (86), "vérld” (60), "trakt” (54) samt ytterst frekventa
totalitetsord: “hel” (54), "allt” (53), "allting” (59), "alltid” (80), "varje” (67) etc. I sin om-
nipotenta orientering far berittaren hjilp av ormflickans mor, som lar sin dotter "allt”
(62) om ’stjarnbilder” (62), "vixter och djur” (62). Betraktad ur denna hoga position
framstar berittelsens dieges som en allestidesnédrvarande ontisk helhet. En av huvud-
punkterna i moderns undervisning ér att “allting i naturen hidngde samman” (62). Berit-
taren demonstrerar ett djupt samband mellan natur- och méanniskovérlden genom en
konsekvent ontisering av méanniskan. Flickan identifieras framfor allt med sin "kropp”
(66), som har en enorm volym och styrka och som stiandigt ar inbegripen i konkreta
tysiska aktiviteter: den dgnar sig at att "krypa” (56), “springa” (56), "gd” (56), lyfta “sdckar
och bjélkar” (72) etc. Det som normalt tillh6r den andliga sfiren flyttas in i det rena
varats regioner: det dr i gestalternas "kroppar” (56) som deras livséden &r inskrivna.
Skildrad som befintlighet och kroppslighet kan flickan latt inforlivas i den 6vriga ska-
pelsen: hennes ansikte dr "ett moln” (66), hennes brost "en vag” (66), hennes kon “skog,

98 Trotzig, ”Teilhard de Chardin: Ett alternativ’, Bonnniers Litterdra Magasin 1/1961, s. 41. Jfr Teilhard
de Chardin, "La Messe sur le Monde”, i: forf:s GEuvres, XIII, s. 151: "Celui qui aimera passionnément
Jésus caché dans les forces qui font grandir la Terre, la Terre, maternellement, le soulévera dans ses
bras géants, et elle lui fera contempler le visage de Dieu”.

99 Teilhard de Chardin, ”Le Cceur”, s. 88.

100 Jfr Teilhard de Chardin, La Phénomeéne, s. 37ff.; forf:s "Le Cceur”, s. 90; Henri de Lubac, La Pensée
religieuse du Pére Pierre Teilhard de Chardin, Paris 1962, s. 215ff.

101 Trotzig, *Teilhard”, s. 30, 33. Jfr forf:s *Theologia gloriae”, Credo. Katolsk tidskrift 2-3/1960, s. 60fF.

102 Teilhard de Chardin, La Phénomeéne, s. 347. Jfr Claude Cuénot, Pierre Teilhard de Chardin. Leben und
Werk, Olten-Freiburg im Breisgau 1966, s. 694.

103 Trotzig, “Teilhard”, s. 28, 32f., 40; forf:s ”Theologia’, s. 64.
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gris” (66). Hennes forvandling till orm &r egentligen inget spektakulirt utan ett utslag
av tillvarons normala lag; det dr ingen tillfillighet att ormen ligger och véntar pa flickan
“sedan alltid” (80).

Den djupaste grunden till varats ontiska enhet ser Teilhard i skapelsens allomfattande
dynamik. Naturen, menar han, dr varken statisk eller rent cirkuldr utan har "une forme
dynamique” och ror sig, driven av Guds allomfattande karlek, mot ”le Christ Universel”,
som dr béde férvandlingsprocessens ursprung, barkraft och slutstation, dess "Centre de
centres” och dess “principe moteur et directeur, ame’ de I'Evolution”!04 Kosmos ir lika
med “une Cosmogéneése’, som bygger pa I’ Unire” som sin fraimsta metafysiska princip.!%
Denna kosmogenetiska enhetsstrivan antar olika former pé skapelsens enskilda nivaer
och visar sig som himlakropparnas rorelser, materiens kemiska processer, organismernas
liv, médnniskans ambitiosa konstruktionsprojekt etc. P4 det mest totala planet framtrader
den kristocentriska progressionen som naturens enorma produktivitet — ddrav Demeter
som central symbol - som pé evolutiv vag framfoder allt komplexare former och gestal-
ter.!% Evolutionens samlingspunkt — Kristus - jamf6rs med un soleil”, "un feu nouveau’,
ett universellt fokus som i sig samlar samtliga ljus- och energistrélar i kosmos.!%” Trotzig
recipierar brett Teilhards evolutionistiska grundidé. I sin Teilhardessd framhaver hon
att varlden i nyteologens dynamiska syntesbild befinner sig i *férvandling”, ”i stigande”,
”i tillblivelse”, ror sig mot “allt mer sammansatta och rikare differentierade former” och
har sitt mal i den kosmiska Kristus, som ar “hela skapelsens — och ocksa hela materi-
ens — hjartpunkt”!% En likartad linedr och final dynamik genomsyrar det ontiska va-
rat i "Ormflickan”. Berittelsens skapelse dr inbegripen i standig rorelse och f6randring.
Stjarnbilderna “vandrar” (62). Larverna fardas "genom de olika stadierna ” (68) for att
bli fjarilar. Flickan vaxer och kdnner att moderns skydd blir f6r “trangt” (63). Med ett tétt
nét av kristusrelaterade bilder utpekar berittelsen Logos som kosmogenesens fasta ori-
enteringspunkt. Naturens férvandlingsprocess parallelliseras med visionen av “en fattig
foderska” (80), som mitt i natten ligger och foder i en ensam grotta. Skogen darrar “som
en kyrkklocka” (80) och upplivas av ett "6sterljus” (81), som intar himlen som en véldig
“segrare” (67). Flickan uppgar i "den forlossade solen” (88), som genomsyrar virlden
med sitt "allt-forvandlande ljus” (87). I samma “sol” (68) 6ppnar fjarilar sina vingar och
flyger - flyger” (68).

Som varje dynamisk process stoter kosmogenesen pé olika hinder och uppvicker
motkrafter. I linje med den kristna dogmatiken framhéver Teilhard virldens kluvna,
ambivalenta karaktér, men till skillnad fran traditionella teologer vill han se ondskan
inte som nagot skandaldst brott mot Guds lag utan som “un élément structurel de I'uni-
vers’, en n6dvéndig del av skapelsens kristocentriska rorelse.1% Varats negativitet tolkas

104 Teilhard de Chardin, "Quelques Vues générales sur I'Essence du Christianisme’, i: forf:s (Euvres, X,
s. 155f., 159; forf:s "Christologie et Evolution”, i: forf:s (Euvres, X, s. 108; forf:s "Christianisme et Evolu-
tion. Suggestions pour servir a une théologie nouvelle”, i: forf:s Euvres, X, s. 211.

105 Teilhard de Chardin, “Christologie’, s. 97; forf:s "Christianisme”, s. 208.

106 Jfr Teilhard de Chardin, La Phénoméne, s. 33ff., 77ff., 1531T.; de Lubac, La Pensée, s. 185ff.

107 Teilhard de Chardin, Le Milieu, s. 136; forf:s "Christianisme”, s. 204. Jfr forf:s ”L’Energie Humaine’, i: forf:s
Oeuvres, VI, 141ff; forfis "Quelques Vues” s. 153ft; forf:s “Un Seuil’, s. 270ft; forf:s Le Milieu, s. 134t

108 Trotzig, ”Teilhard”, s. 30, 33, 36, 40f. Jfr forf:s “Theologia’, s. 60fF.

109 Teilhard de Chardin, Le Milieu, s. 189. Jfr dven forf:s "Christologie”, s. 101, dar ondskan framstills som
“un trait naturel de la structure du Monde”.
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som evolutionens “sous-produit, inévitable statistiquement”!!? Pa det rent fysikaliska
planet framtrdder Teilhards strukturella ondska som det ”Néant créable™ som varat
framspringer ur, den klumpighet och ofirdighet som alla jordiska former &r behiftade
med, det mérker som ljuset har sin forutsittning i, den absoluta mangfald som enheten
maste bygga pa, den tyngdkraft, entropi och friktion som bromsar varje energiyttring,
den oordning som ligger till grund for varje form av "lordre établi” etc.!!! Ormflickan”
utnyttjar flitigt alla dessa typer av ambivalensbilder. Berittelsens dieges genomsyras av
tomhet (70), franvaro (82), bottenlés avgrund (60), “ingenting ingenting” (76). De up-
pvarmande ljusstrdlarna har sin outrotliga "tvillingverklighet” (60) i "morker” (60), vat-
tenmorkret” (57), ”[m]olnmorker” (84), “svartdjup” (53) etc. Kropparna ér “oformade”
(54) och ofirdiga (75), bryter mot “skapnadens proportioner” (72), visar “tafatthet” (54),
kdnner tyngd (54). Varats enhetsstravan genererar en centrifugal rorelse som innebar
att allt ar ”i fard att skingras, explodera” (67). For att askadliggora den ontiska ondskans
nodvandighet hinvisar Teilhard sérskilt garna till de skuggor som alla ting med néd-
vandighet faller mitt i solljuset: "autour de nous, certaines ombres saccentuent en méme
temps que grandit la lumieére” ' I Trotzigs Teilhardessd har "ljusets verklighet” sin “evi-
ga foljeslagare” i “reflexerna, speglingarna, skuggorna”.!!3 Lika oupplosliga band forenar
skuggan och ljuset i "Ormflickan” “kommer ett ljus, kommer skuggor eller vaxlingar”
(54). Gestalter har “svartfransat skuggade” (55) 6gon, ar sorgsna som “en molnskugga”
(55), genomsyras av “en skugga” (55), som stiger ur ett djup dar “skuggor med frim-
mande liv glider” (56). Verkligheten bestéar av tusen olika blandformer av "ljus-saft och
skugg-halor” (79).

Pa ett hogre, organiskt plan framtrader varats ontiska negativitet som "Mal de décom-
position”: lidande, nedbrytning och dod.!'* Teilhard utmélar drastiskt alla de upplos-
ningsformer som levande varelser utsitts for: trad far ”les branches brisées, les feuilles
lacérées, les fleurs seches, malingres ou fanées”, djur drabbas av “maladie et corruption’,
ménniskor lever i ”[d]ouleurs et fautes, larmes et sang”.!!> Hela skapelsen suckar och
klagar “entre sa passion et son impuissance”!'® Men samtidigt dr den franska nyteologen
mycket noga med att forklara att nedbrytning och dod &r "rouage essentiel du méca-
nisme et de la montée de la Vie”. Lidandet ar inget annat dn "les affres d’'un enfante-
ment’, som framfoder hogre former och mer sammansatta enheter.!1” I sin essd kopplar
Trotzig nyteologens idéer till Paulus ord om skapelsens fodslovandor och konstaterar
att Teilhard forstar “upplosning” och "dod” inte som renodlade dodstecken utan som

35

110 Teilhard de Chardin, "Réflexions sur le Péché originel’, i: forf:s Euvres, X, s. 228. Jfr forf:s "Comment
je vois, i: forf:s Euvres, XI, s. 213: "le Mal est un sous-produit inévitable, il apparait comme une peine
inséparable de la Création”

11 Teilhard de Chardin, "Comment je vois”, s. 209; forf:s "Christologie’, s. 99. Jfr ibid., s. 101; forf:s "Chris-
tianisme’, s. 209; Jozef Kulisz, Teilhardowskie rozumienie grzechu, Warszawa 1986, s. 34ff.

12 Tejlhard de Chardin, ”L’Energie spirituelle de la Souftrance”, (Euvres, VII, s. 256. Jfr forf:s "Chris-
tologie”, s. 102ff. samt forf:s "Quelques Vues”, s. 156: ”Dieu ne peut créer sans que du Mal apparaisse
comme une ombre”.

113 Trotzig, ”Teilhard”, s. 27. Jfr ibid., s. 36.

114 Teilhard, La Phénomeéne, s. 346.

115 Teilhard, ”La Signification et la Valeur constructrice de la Souftrance’, i forfis Euvres, V1, s. 63; forf:s
La Phénomeéne, s. 346f.

116 Teilhard de Chardin, "Le Prétre’, i: forf:s Ecrits du Temps de la Guerre (1916-1919), Paris 1965, s. 286.

117 Teilhard de Chardin, La Phénoméne, s. 346f. Jfr forf:s “La Signification’, s. 621f.
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uttryck for varats kreativa fodelsekris.!!® Livets och dédens oupplosliga kontinuum ér
ett av de stora amnena i "Ormflickan”. Berittaren skildrar varat som en “vav” (62), dar
“den levande” dr "som dod, den dode som éterigen okdnd och levande” (62f.). ”Den svala
dodens skog” (80) fylls med “levande varelser, deras skimmer” (80). Samtidigt som dot-
tern blir "vacker stark och levande” (66) fir modern, traktens “skydd mot doden” (54), en
obotlig sjukdom” (66) och dor mitt “inne i ett virmetdcken av sol och guld” (67). A ena
sidan skildras upplosningsprocessens foljder med uttrycksfulla, hyperboliserade bilder.
"Nerblésta grenar” (53) ligger ”i travar vitnade som ben” (53). Modern férvandlas till "en
hopskrumpen hopklibbad avlagsen kropp” (65) med svettig, illaluktande hud, "gula harda
magra hinder” (65), avmagrat “franvarande ansikte” (65). A andra sidan vill berattaren
girna forklara att nedbrytning och déd ér livets ofrankomliga forutséttning. Det dr end-
ast genom att utlimna sig at "livets forgorelse, nedbrytning” (68) som spinnlarverna kan
bilda "livets urhdrd” (68) och bli tillblivelse” (68): “forst genom att skingras paborjade
ju larverna sina liv” (68).

En avgorande “seuil” i varats kristocentriska rorelse finner Teilhard i skapandet av
ménniskovirlden.!!® Frekvent i hans verk dr bilden av Demeter, den fruktbara jor-
den, som alstrar manniskan som sin finaste frukt och omger henne med sitt speciella
skydd.!20 A ena sidan ingar manniskan i varats kontinuitet och foljer naturens normala
ontiska lagar.!?! Men 4 andra sidan nar materia matrix i ménniskovarlden en enhets-
och komplexitetsgrad som saknas hos Demeters Ovriga alster och som manifesterar
sig genom kosmogenesens allra finaste produkter: "la Conscience”’La Réflexion” och
”la Liberté”.122 Den ambivalens som ér ett f6ljdfenomen av varats dynamik, fordndrar
dérfor i manniskovérlden radikalt sin karaktar. Medan ting och organiska vasen nod-
vandigt deltar i varats negativitet, &r médnniskan genom sin medvetenhet och frihet
en moralisk instans som kan anvéinda sin ambivalenta natur till gott eller ont. Ting-
varldens "décompositions physiques” och den organiska virldens “souffrance” antar
ddrmed i manniskovirlden formen av “fautes morales”!?3 Syndens innebord hérleder
Teilhard konsekvent ur sitt ontiskt-evolutiva grundkoncept. I méanniskans vérld, menar
han, framtrader varats oupphorliga utveckling mot allt komplexare synteser forst och
framst pa det intersubjektiva planet. Kosmogenesen framproducerar alltmer samman-
satta samvaroformer, som integrerar socialitet och medveten frihet.!?* Medan alla an-
dra vidsen nodvindigt deltar i varats dynamik, foljer médnniskan fritt sin "amour de
I'Evolution” och kan antingen bejaka eller forneka virldens interpersonala socialitets-

118 Trotzig, ” Teilhard’, s. 30, 39f. Jfr Claude Tresmontant, Einfiihrung in das Denken Teilhard de Chardins,
Miinchen 1961, s. 141.

119 Teilhard de Chardin, ”Un Seuil’, s. 276. Jfr forf:s "La Convergence de I'Univers’, i: forf:s (Euvres, VII,
s. 293ft; forf:s La Phénomeéne, s. 199f.

120 Jfr Teilhard de Chardin, ”Un Seuil”, s. 267; forf:s La Phénomeéne, s. 153; forf:s "Le Coeur”, s. 56.

12L1fr Teilhard de Chardin, La Phénoméne, s. 179fF,; forf:s "Un Seuil’, s. 267.

122 Teilhard de Chardin, "Le Cceur’, s. 56; forf:s La Phénoméne, s. 199; forf:s "Comment je vois”, s. 212. Jfr
forf:s La Phénoméne, s. 58; forf:s "Comment je vois’, s. 188; Kulisz, s. 281t., 90ff.; de Lubac, La Pensée,
s. 151; Georges Crespy, Das theologische Denken Teilhard de Chardins, Stuttgart (2) 1964, s. 171f.

123 Teilhard de Chardin, "Comment je vois”, s. 212; forfis “Réflexions”, s. 228. Jfr Crespy, s. 1711f.; Tres-
montant, s. 136; Kulisz, s. 102; de Lubac, La Pensée, 49f.

124 7fr Teilhard de Chardin, La Phénoméne, s. 60ff., 265ff., 286ff.; Cuénot, s. 415; Kulisz, s. 32f., 107; de Lu-
bac, LEternel Féminin, s. 1371f.
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stravan.!?> Ett syndfullt nej till kosmogenesen innebér antingen att hon fetischiserar
sin frihet, soker sig bort fran sin nédsta och domer sig till "Mal de solitude et d’angoisse”
eller att hon prisger sin frihet, helt uppgar i kollektivet och skapar en falsk, avpersoni-
fierad pseudogemenskap, som paminner om ”le fourmillement d’'une ruche ou d’'une
termitiere” 126

I sin essd om Teilhard agnar Trotzig mycket plats at varats dynamik i ménnisko-
sfaren. Evolutionens grundlinje, pdpekar hon, gar mot att alstra “en allt hogre grad av
psyke, av medvetande”. Virldens mal dr att framproducera en fri "medveten tdnkande
varelse” - ménniskan — som ddrmed far status som “universums nyckel” och "den punkt
dér naturen som mest ar sig sjalv’.!27 Kort sagt fir kosmos i manniskan ett “ansikte” 128
Trotzig betonar att den ménskliga personens tillblivelse i Teilhards teori 6ppnar en
fullstindigt “ny tidsalder” i skapelsens utvecklingshistoria.!?® I ménniskan blir varats
alstrande energi “medveten om sig sjalv” och mogen att styra sig sjilv genom ett fritt
och medvetet val”.!3° Denna “omvilvning” ger evolutionens strukturella negativitet en
radikalt ny form.!3! Genom sin medvetenhet blir mdnniskan en moralisk varelse, som
fritt kan vélja mellan att antingen “fullf6lja utvecklingen” eller "ge upp som sléikte”!32
Ett ja till evolutionen innebar att hon realiserar varats “enhetsstravan” genom att med
“samkédnnande, solidaritet, kdrlek” dgna sig at “en kollektivisering av det ménskliga,
ett pa en gang biologiskt motiverat och fritt valt samlevande i en enda organism”.!%3
Ett nej till naturens framatskridande betyder att hon med “de totalitdra ideologierna”
som riktmirke ger avkall pa virldens personifierande orientering och skapar ett ofritt
monstrudst samhille, som dr “en dod parodi” pa en "levande” Kristuscentrerad kirleks-
gemenskap.!34

“Ormflickan” drar en tydlig grans mellan ménniskovarlden och den 6vriga naturen.
I hog grad paminner berittelsens centrala kvinnopar om Teilhards dubblett Demeter-
manniskan eller Demeter-Maria. Medan moderns ansikte dr gratt, “farglost” (54), "intet-
sagande” (54) - en samlad bild av naturens anonyma kreativitet - skildras flickan som
en alltmer helgjuten individ med pregnanta anlets- och karaktarsdrag. Medan modern
ar “stilla” (55), visar sig flickan “rorlig” (55), uppfinningsrik och enormt expansiv. Medan
moderns botande makt lever “for sig sjalv” (65) och har sin fasta punkt “liksom alldeles
utanfér modern sjilv” (65), blir flickans lakekonst en integrerad del av hennes person-

125 Teilhard de Chardin, ”Un Seuil’, s. 275. Jfr forf:s Le Milieu, s. 74; forf:s "Christianisme”, s. 214; forf:s "Place
de la Technique dans une Biologie générale de 'Humanité’, i: forf:s Euvres, VII, s. 168; Michael Siever-
nich, Schuld und Siinde in der Theologie der Gegenwart, Frankfurt am Main 1982, s. 164; Kulisz, s. 90f.,
107; Pierre Smulders, Theologie und Evolution. Versuch iiber Teilhard de Chardin, Essen 1963, s. 180.

126 Teilhard de Chardin, La Phénoméne, s. 169, 346. Jfr forf:s Un Phénomeéne de contre-évolution en
Biologie humaine ou la Peur de I'Existence’, i: forf:s Oeuvres, VII, s. 187ff,; Kulisz, s. 93, 103, 108;
Smulders, s. 186.

127 Trotzig, " Teilhard”, s. 34f.

128Tbid, s. 35. Jfr ibid., s. 37, 39.

1291bid., s. 37.

130Tbid., s. 36.

131 Tbid.

1321bid., s. 37. Jfr dven Zaremba, ”’Jag gar i vilka kyrkor jag vill”, ddr Trotzig helt i enlighet med Teilhards
grundsyn forklarar att forlossningen pagar vare sig vi vill det eller ej; syndens innersta mening ér att
forsoka "hoppa av taget och gora nagot mot denna frilsning”

133 Trotzig, " Teilhard’, s. 37fF.

1341bid., s. 38f.
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lighet (76). Ménniskans vérld beskriver berittaren forst och fraimst som medvetenhe-
tens och frihetens rike. Gestalterna vet (55), tinker (56), forstar (61), uppfattar (61), lar
sig (62), kommunicerar (61) och kan dérfor sjalva “bestamma sig for en betydelse” (60).
De ér inte en nodvandig del av tillvarons ambivalenta dynamik utan kan anvinda den
“till dod eller liv” (73). Avgorande for deras moraliska kvalitet dr hur de forhaller sig till
varats overgripande fralsningsdynamik. "Ormflickan” skildrar ett helt spektrum av hand-
lingar som konstituerar ett nej till den Kristuscentrerade rorelsen. I stillet for att utve-
ckla en mellanminsklig gemenskap viljer gestalterna ofta en pseudofrihet i avvisandets
och isoleringens tecken. De vdnder "ryggen at” (55) varandra, 4r “pa vag bort fran” (55)
varandra, ser varandra “aldrig annat dn pa ryggen pd vag ndgon annanstans, snabbt pa
vag bort fran” (55) varandra, sluter sig i sig sjélva (73), forstummas (73) etc. Men de kan
ocksa soka sig mot den andra extrema positionen och bygga upp en avpersonifierande,
karlekslos pseudogemenskap. Medan flickan kidnner att moderns skydd blir ett ”[s]nér-
jande mjukt fangelse” (63) och forsoker utveckla ett sjalvstindigt manniskojag, avsiger
sig manga i hennes omgivning sin ménskliga autonomi och smilter ihop till en homogen
“stor hop” (86) som foljer ”[e]n tanke och ett ord” (86).

VL.

Den komplexa bearbetning som Demeter-Kore-myten genomgér i "Ormflickan” har
i stor utstrickning kunnat beskrivas som en injicering av ett profilerat kristet idékomplex:
den nyteologiska synen pa skapelsens och méinniskans frialsningsskeende.!3> Trotzig ger
den inskrivna virldsbilden ett pataligt hermeneutiskt foretride framfor materialet. Dels
betingas sjilva mytvalet av virldsdskddningens egen logik. Dels tillats inte mytstoffet mo-
bilisera ndgot motstand mot de applicerade idéerna. Alla de modifieringar av Demeter-
Kore-historien som identifierats i "Ormflickan” visar sig ha sina rétter i Teilhards dyna-
miska tankevirld. Innebér det att nyteologins “kosmiska livskdnsla”!36 kan utpekas som
berittelsens semantiska aprikoskirna?

Det vore forhastat att oreserverat svara jakande pa den fragan. Intressant nog kan
“Ormflickan” ocksa tolka Demeter-Kore-historien pé ett sitt som &r kontraproduktivt
i forhallande inte bara till det antika materialet utan ocksa till sjilva den inympade nyka-
tolska forstaelsehorisonten. Spar av denna distanserande linje kan i viss man dven avlésas
i Trotzigs artiklar och intervjuer. Aven om hon 6ppet deklarerar en djup solidaritet med
Teilhard och hans kolleger!'?’, underkastar hon deras idéer olika typer av subtila accent-
forskjutningar som knappast ryms inom det nyteologiska paradigmet.!38

135 T en illustrativ intervju (Bitte Lundborg, “Att hélla lidandets sir oppet”, Aftonbladet 4. 3. 1968) deklare-
rar Trotzig att hon har relativt litet gemensamt med katolicismen i stort och bara identifierar sig "med
en liten stromning’, nyteologin.

136 Trotzig, "Teilhard”, s. 32.

1377fr t.ex. ibid., s. 38. I senare uttalanden (jfr Pierre Kullbom, "Religion, litteratur och nutid - ett samtal
med Birgitta Trotzig”, Signum 3/1986, s. 70f.; Trotzig, "Efterskrift 1974, i: Teilhard de Chardin, red.
Jarl Hemberg, Stockholm 1975, s. 64ft.) kompletteras den positiva attityden med en viss distans till
Teilhards idégods.

138 Trotzigs accentforskjutningar later sig i hog grad beskrivas med Blooms begrepp felldsning; jfr Harold
Bloom, A Map of Misreading, Oxford 1975, s. 3t.
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Gemensamt for den homeriska Demeterhymnen och Teilhards tinkande dr till exem-
pel att de konsekvent ser pd ménniskan ur varats objektiva perspektiv.!3® Trotzig obser-
verar lojalt att den franska jesuiten stiller "det yttre” i centrum, men dgnar i sin Teilhard-
essd oproportionerligt mycket plats 4t kosmogenesens psykologiska implikationer.!40
I ”Ormflickan” kompletteras nyteologins externa synvinkel med ett lika starkt internali-
serande betraktelsesatt. Berittaren forser sina gestalter med ett psykiskt liv, som uppvisar
en pataglig autonomi gentemot den ontiska ordningen och férklarar manga av intrigens
episoder och motiv via subjektiva fenomen: radsla (57), vrede (64), bmhet (73), otalighet
(64), forvirring (69) etc. Det suverdna icke-fokaliserade perspektivet relativiseras genom
frekventa internt fokaliserade partier. I en talande scen smeker modern dotterns “varma
huvudskal” (57f.) utan att kunna né fram till flickan sjélv; det som ryms i huvudskalen —
flickans psykiska varld - later sig inte reduceras till det kroppsliga.

De fa ganger den homeriska hymnen tematiserar gestalternas inre begrinsar den sig
till tva psykiska komponenter: vetandet och affekterna.!*! I protest mot den vésterldnd-
ska intentionsmoralen f6ljer Teilhard mytens linje och betraktar den ménskliga friheten
som en funktion av tanken och vetandet.'#? Aven om Trotzig noterar nyteologins anti-
intentionalistiska hallning, d4gnar hon i essan om Teilhard mycket uppmérksamhet at en
intentionsbaserad instans som helt saknas i den grekiska manniskoforstaelsen och som
konsekvent marginaliseras av den franska nyteologen: viljan.!43 Manniskans “viljande”
gors ansvarigt for hennes delaktighet i skapelsens kosmiska eukaristi.!** I "Ormflickan”
forbinds gestalterna genomgaende med olika sorters viljefenomen: de "vill” (75) eller vill
inte (61, 84), drivs av “ldngtan” (72), kdnner “en atra” (71) etc. Pafallande dr tendensen
att beskriva olika psykiska foreteelser — kinslor (71), tankar (86), forhoppningar (75)
etc. - i voluntativa kategorier. Att inte veta tolkas exempelvis av berdttaren som att inte
vilja veta: "de allra flesta visste alltsa inte sdrskilt mycket — eller ville ingenting veta,
snarare” (87).

Myten om Demeter och Kore framstéller negativiteten - déd, morker, kyla - som
en del av varats naturliga ordning.!4® Teilhard uttrycker den mytologiska tanken med
metafysikens sprak och skildrar ondskan i ontiskt-privativa termer som brist, franvaro,
intet.!%6 Aven om Trotzig 4r medveten om ondskans plats som “en tragisk men dock
parentes” i den nyteologiska teorin, ger hon synden en framtriadande plats i Teilhardes-
séns evolutionistiska resonemang och tolkar den i viljandets intentionalistiska termer.!4”
“Ormflickan” avviker gang pa ging fran Teilhards nedddmpade hamartiologi och ge-
staltar negativiteten med viljan som grundmodell. Denna voluntarisering av ondskan

139 Jfr Tresmontant, s. 138f.; Sievernich, s. 162f.

140 Trotzig, "Teilhard”, s. 27. Jfr ibid., s. 34f; forf:s “Theologia’, s. 62.

1417fr t.ex. ”Till Demeter”, s. 35, 41, 45.

142Jfr Teilhard de Chardin, "Christologie’, s. 99f.; Tresmontant, s. 142; Sievernich, s. 176f.; Cuénot, s. 704;
Kulisz, s. 41.

1437fr Albrecht Dihle, Die Vorstellung vom Willen in der Antike, Gottingen 1985, s. 22fF., 44ff., 1201F;
Sievernich, s. 176f.

144 Trotzig, "Teilhard”, s. 41. Jfr ibid., s. 36, 40; forf:s " Theologia’, s. 59, 62.

145 Jfr Roscher, sp. 1320ft.

146 Jfr Teilhard de Chardin, “Réflexions”, s. 226f.; Smulders, s. 192, 196, 197ff.; Sievernich, s. 159; Tres-
montant, s. 136f; Crespy, s. 166; Kulisz, s. 35.

147 Trotzig, “Theologia’, s. 60. Jfr forf:s *Teilhard”, s. 36fF.
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sker i tva steg. Dels betraktar berdttaren ondskan inte bara som nagot icke-existerande
utan ocksa som en reell makt. Pataglig i berdttelsen dr en bendgenhet att férse Teilhards
privativa uttryck for ondskan med aggressivitetens fortecken. Intet forvandlas till “hung-
riga” (69), spejande “rovogon” (69). Skuggan far nigot “skrimmande” (55) 6ver sig, far
“en rovfagels” (86) gestalt, blir en "makt” (56) som “steg upp och véxte” (56), kopplas till
“krigs-sidan i livet” (56). Dels aterfors denna destruktiva kraft pa individens blodtorstiga
dodsvilja. Medan Teilhard beskriver interpersonala synder i yttre, aktualistiska termer!4,
viljer berittelsen att koppla savil folkhopens destruktiva handlingar som krigen till en
oemotstandlig rovdjursvilja, som har "gift och skrick i klor och kikar” (55). En forsta
konsekvens av denna voluntarisering av "det onda” (54) 4r att varats strukturella ond-
ska alltmer liknar en regelritt synd som resulterar i skuld, “skam” (77) och "dom” (77).
Medan ménniskan i Teilhards teologi forverkligar sig sjalv genom en fri bejakelse av
kosmos fralsningsstrivan, blir flickan "antligen sig sjalv, helt och hallet hos sig sjalv” (77)
i ”fordomelsen” (77).

Bade ”Till Demeter” och Teilhard férmedlar en optimistisk bild av véirldsskeendet:
hymnen genom sin bild av en progressiv forandring som utmynnar i arstidernas stabila
kretslopp, den franska teologen genom sin linedra, fralsningsorienterade historieskil-
dring, som ersitter den traditionella kristna “idée de Chute” med forestéillningen om
“un processus évolutif’.'*® Den viljefokuserade och hamartiocentriskt tinkande Trotzig
ar inte beredd att till fullo anamma denna harmoniska varldsuppfattning. I sin Teilhard-
essd medger hon visserligen att den franska nyteologen kan betraktas som “radikalt op-
timistisk”, men vill genast revidera denna ljusa tolkning och hédvdar att hans styckvis
oklara "lyriska” visioner egentligen ar djupt ambivalenta och pendlar “mellan natt och
dag, mellan kénsla av franvaro och kinsla av nirvaro”!*® Vid sidan av den affirmativa,
nyteologiskt préglade vérldsbilden utvecklar "Ormflickan” en helt annan historiemodell.
Intrigen i berattelsen konstrueras kring dotterns dramatiska mote med ormen. Textens
grundintention &r inte att neutralisera denna syndafallsliknande episod via nagon &ver-
gripande progression utan alldeles tvirtom att ge den en extra tyngd genom att omsitta
den i nagot durativt, tidlost, oaterkalleligt. Motet konfirmerar i sjdlva verket bara den
grundlaggande skada som fran borjan belastar dotterns och de andra varelsernas natur:
ormen har vintat p4 flickan “sedan alltid” (80), hennes férvandling till orm har forberetts
lingt fore det 6desdigra métet och gor henne till "den hon alltid varit” (80). Bakom berit-
telsens dramatiska historia skymtar en irreparabel, tragisk, i grund och botten historields
varldsordning. Som grundstommen i tillvarons permanenterade fordarv utpekas inte
néagon form av ontisk ondska - en naturlig del av kosmos evolutiva fralsningsdynamik —
utan den korrupta viljan som belastar praktiskt taget berattelsens alla gestalter. Till och
med “ett litet barn” (73) utrustas med aggressiva rovdjursdgon och ser "flickan rakt i an-
siktet, lange stadigt och elakt” (73).

Gemensam f6r ”Till Demeter” och Teilhard &r slutligen idén om varats allomfattande
kontinuum. I den homeriska hymnen 6verbryggar de av gudinnan stiftade eleusinska my-

148 1fr Kulisz, s. 108, 154.

149 Teilhard de Chardin, "Christologie”, s. 99; forf:s “Christianisme”, s. 209. Jfr ”Till Demeter”, s. 55;
Roscher, sp. 1318ff; Kulisz, s. 411f,, 109.

150 Trotzig, “Teilhard”, s. 36. Jfr forf:s Theologia’, s. 63f.
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sterierna klyftan mellan liv och d6d.!>! P4 ett analogt sitt betraktar Teilhard inkarnationen
som det gudomligas reella uppgéende i det skapade och konstruerar en varldsbild utan slut-
giltiga antiteser.> Aven om Trotzig i sin Teilhardessi initierat dterger nyteologens samman-
hangs- och kontinuitetstanke!>3, utmynnar hennes voluntarisering och permanentering av
ondskan i att hans mjuka 6vergangar, trosklar och kriser férvandlas till svaréverbryggbara
Kklyftor och gap. Den hos Teilhard av analogi- och utvecklingsidén préglade vérlden laddas
med djupa motsatser.!>* Ut6ver Teilhards organisk-immanenta vérldsuppfattning formedlar
"Ormlflickan” en transcendent verklighetsmodell. Manga av de kvalitativa “grénser” (55, jfr
76) som strukturerar berittelsens dieges forstoras till oférsonliga diskontinuiteter. Aven om
skogen sammanfor forlossningen och forintelsen “sa ndra — som om de egentligen var sam-
ma gestalt” (79), fortsitter doden att vara "odverstiglig” (79). Observera att det tidigare citatet
inte ndmner nagon reell enhet utan viljer den distanserande komparativa subjunktionsfor-
bindelsen som om. Det som vid forsta anblicken verkar vara en total sammansmaéltning visar
sig vara endast en sammanblandning, som vilar pa den sédrartsbevarande formeln “pa en
gang” (79). For att kunna férenas med "den forlossade solen” (88) maste flickan transcendera
denna vérldens orubbliga dubbelhet och "brista” (88) i sin jordiska skepnad. Visserligen soli-
dariserar sig berittaren i stor utstrickning med moderns blick och ser virlden som “en enda
vildig levande vav” (62), men berittarens narrativa perspektiv har dven mycket gemensamt
med fadern som tvangsmadssigt faster sig vid “granser” (78) och gréansstenar” (78).
Sammanfattningsvis beskriver bade myten och den franska nyteologin méanniskan
med skapelsen som universell forklaringsnyckel. "Ormflickan” ansluter sig i langa stycken
till detta epistemologiska paradigm, men Trotzigs berittelse kan ocksa vinda pa perspek-
tivet och se kosmos och historien som funktioner av den voluntaristiskt uppfattade mén-
niskan. Berdttaren gor visserligen patagliga retoriska anstrangningar att ge den aggressiva
viljan samma naturlig-strukturella status som den metafysiska ondskan. I debattartikeln
”Vald aldrig en terapeutisk fraga” stéller Trotzig civilisationens etiska kulturvérld mot
naturens amoraliska sfar. Méanniskans destruktionsdrift skrivs in i var “djuriska del”,
kallas “rovdjurets glada aggressivitet” och ses som en forlaingning av de darwinistiska
“naturlagarna”!>® Berittaren i "Ormflickan” vidtar samma animaliserande manéver. Lik-
som moderns dramatiska dod hérleds ur den allménna entropilagen, aterférs dodsviljan
pé elementdra rovdjursinstinkter: "Bakom flickans buktiga panna levde en djurvirld.
Somliga djur var vilbekanta - katt, rdv, vessla — andra okdnda, aldrig namngivna. Det
enda man visste om dem var att de horde till krigs-sidan i livet — visade de sig var det
en asyn for mycket” (56). Dodsdriften genererar animala bilder av “rovfaglar, vildiga,
hungriga, 6dsliga” (69), “vrakar” (84), "onda insekter” (55), “rovégon” (69), "rovklor”
(58), rasande grova klor” (57), “gift och skréck i klor och kékar” (55) etc. Fragan &r
dock om den ménskliga viljan later sig naturaliseras pa samma friktionsfria sétt som

5Ly ”Till Demeter”, s. 57.

1527fr Tresmontant, s. 139, 142; de Lubac, La Pensée, s. 1051T.; Kulisz, s. 109.

153 Jfr Trotzig, "Efterskrift’, s. 65f,; forfis " Teilhard’, s. 341F.

1547fr ibid., s. 36ft.

155 Trotzig, ”Vald aldrig en terapeutisk fraga’, Dagens Nyheter 19. 1. 1991. Jfr férf:s Och han sade: Du
ska icke dodal!”, Expressen 31. 12. 1979; forf:s “Intradestal’, Svenska Akademiens Handlingar. Fran dr
1986 19 (1993), s. 31; forf:s "Medborgerligt att gd emot”, Moderna Tider 5/1998, s. 14£.; forf:s "Sprick-
orna i ramen’, Expressen 19. 9. 1995.
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mainniskokroppen. I sin analys av olika sitt att beskriva biologiska instinkter observerar
Ludwig Klages att drifterna ofrankomligt framstélls med ménsklig vilja som férebild:
”Wer, erblindet fiir den Lebensbegriff, Triebe erforscht, wird sie allemal nach Analogie
des Willens auslegen”!*® Denna nodvindiga antropomorfisering av rovdjursinstinkterna
marks tydligt dven i "Ormflickan”. Berittelsens rovdjursdrifter identifieras med "[e]n
tanke och ett ord” (86), kopplas till vetande (87), leder till "krig” (56), far sin hemvist
i minniskans “hjarta” (80), lever ”[b]akom” (56) individens ”panna” (56), kort sagt liknar
vanliga ménskliga viljeyttringar. Berdttelsens animala metaforik vinder sig saledes mot
berittarens naturaliserande intention och far den motsatta effekten: ett forménskligande
av naturen.!”” Viljekategorin visar sig springa den nyteologiskt inspirerade ontiska ord-
ningen och medf6r en voluntarisering av kosmos.

VIL.

Kan man faststélla vilka idésammanhang ligger bakom Trotzigberittelsens forinner-
ligande och voluntariserande modifieringar av Demeter-Kore-myten? Christina Bergil
tolkar de internaliserade skuggbilderna i "Ormflickan” med stéd i C. G. Jungs psyko-
logi.!>® Trotzig har vid olika tillfillen markerat att hennes syn pa manniskans kollekti-
va bildférrad har berdringspunkter med Jungs arketyplara.!>® Anda ar likheten mellan
skuggvokabuliren i "Ormflickan” och Jungs arketypiska skugga pafallande ytlig. A ena
sidan sprianger beréttelsens skuggbilder psykologins ramar och stéller sig mycket nairmare
jorden, naturen, det ontiska varat dn den sjdlsliga realiteten — man tanker ndrmast pa
Teilhards ontiska skuggmetaforik. A andra sidan avviker skuggans aggressiva negativitet
i ”Ormflickan” tydligt fran Jungs optimistiskt-finalistiska tdnkesitt. Hos den schweizi-
ska djuppsykologen ar skuggarketypen en del av individuationsprocessen, som férsonar
alla delkonflikter och leder till jagets fullkomliga sjdlvrealisering.!®® Trotzigberittelsens
aggressiva skuggbilder ddremot representerar en inre makt, som béde ér renodlat nega-
tiv — rovdjursdriften visar inga spar av kosmogenesens ambivalenser — och elementir,
oreducerbar, autokausal. Det psykoanalytiska koncept som detta onda begir nirmast
paminner om dr inte Jungs skugga utan Freuds Thanatos. I flera artiklar och intervjuer
beskriver Trotzig manniskans destruktiva "d6dsdriftsskugga” i termer som ligger slaende
néra driftsteorin i Das Unbehagen in der Kultur (1930).16! P4 samma sétt som Trotzig de-
finierar skuggdriften som “aggressionsdrift’, "dodsdrift”, "destruktionslust” etc.1¢2, skriver

156 Ludwig Klages, Der Geist als Widersacher der Seele, Miinchen-Bonn (3) 1954, 1, s. 566. Jfr Hans Kunz,
Uber den Sinn und die Grenzen psychologischen Erkennens, Stuttgart 1957, s. 71f.

157De retoriska tropernas och metaforernas motstind mot den styrande intentionen diskuteras
bl.a. i Paul de Man, Allegorien des Lesens, Stuttgart 1988, s. 311f.

158 Jfr Bergil, s. 233f., 236.

159 Tfr Werkelid, ”Det religiosa har gjorts osynligt i Sverige™; Pleijel, s. 5f.; Trotzig, ”Sprickorna”

1607fr C. G. Jung, Aion. Om Sjilvets symbolhistoria, Stockholm 1995, s. 23fF; Jolande Jacobi, C. G. Jungs
psykologi. En inledning till hans verk i sin helhet, Malmé 1981, s. 132fL.; Marie-Louise von Franz, Skug-
gan och det onda i sagan, Stockholm 1994, s. 11ff.

161 Trotzig, ”Vald” Jfr t.ex. forf:s "Det besegrade hatet”, Aftonbladet 15. 9. 1958; forf:s "Intridestal”, s. 301F;
forfis ”Sprickorna’”,

162 Trotzig, ”Vald”; Lagerlof, ”Skriva”
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Freud om "Aggressionslust’, ”Todestrieb”, *Trieb zur Aggression und Destruktion”!6*> Pa
samma sitt som Trotzig inskriver skuggdriften i manniskans “djuriska del”!¢4, avslojar
Freud mianniskan “als wilde Bestie, der die Schonung der eigenen Art fremd ist”'%> P4
samma sitt som Trotzig dr 6vertygad om rovdjurets ofrstorbara och “oforanderliga” ka-
raktdr — borttrangd och fornekad dterkommer det alltid ”i triumf” och "allt maste bérja
om fran borjan”'% — beskrivs aggressionsdriften hos Freud som “der unzerstorbare Zug
der menschlichen Natur”!®” P4 samma sitt som Trotzig med skuggdriften vill forklara
“krigets uppkomst inne i sjdlen pa folk’1%8, gor Freud aggressionsdriften anvarig for "die
Schrecken des letzten Weltkriegs” % Och pa samma sitt, slutligen, som Trotzig menar att
kulturens viktigaste uppgift dr att "taimja rovdjurets glada aggressivitet”17?, betonar Freud
att kulturen “muss alles aufbieten, um den Aggressionstrieben der Menschen Schranken
zu setzen” 7!

Fragan dr dock om det ar Freuds libidoteori som skapar den yttersta och centralaste
idéramen dt berittelsens rovdjursdrift. Som sitt "djupast sammanfattande” medel for
“verklighetstilldgnelse” utpekar Trotzig inte psykoanalysen utan “religionen™!”? I en
betydelsefull intervju bekraftar hon visserligen att hon har varit i kontakt med Freuds
dodsdriftsteori, men tillagger genast: "vad han siger om dodsdriften och kriget dr pé
sdtt och vis bara en ny formulering av en gammal foreteelse: ’fornekelsen av inkarnatio-
nen, av det faktum att Gud har blivit k6tt”.173 T samma riktning pekar sjilva libidolarans
epistemologiska struktur. Fran sina allra tidigaste studier utformar Freud sin libido-
teori med viljebegreppet som modell.!”* Som Freudforskare manga ganger pavisat for-
soker han “seelisches Geschehen nach dem Schema der Willenshandlung zu verstehen
und erkldren” och har ddrmed sina djupaste filosofiska rotter i den gamla europeiska
voluntarismen.!”> Talande nog satter Trotzig sjilv likhetstecken mellan "d6dsdrift” och
“doédsvilja”176

163 Sigmund Freud, "Das Unbehagen in der Kultur’, i: forf:s Gesammelte Werke. Chronologisch geordnet,
red. Anna Freud m.fl,, London 1940fF,, XIV; s. 473, 478.

164 Trotzig, “Vald”.

165 Freud, “Das Unbehagen”, s. 471.

166 Trotzig, ”Vald”. Jfr forf:s "Det besegrade hatet”.

167 Freud, “Das Unbehagen”, s. 473.

168 Lagerlof, ”Skriva”. Jfr Trotzig, ”Vald”

169 Freud, “Das Unbehagen”, s. 471.

170 Trotzig, ”Vald”.

171 Freud, ”Das Unbehagen’, s. 471.

172 Trotzig, “Dikt och ideologi”, s. 360.

173 Lagerl6f, ”Skriva”

1747fr t.ex. Sigmund Freud, ”Die Abwehr-Neuropsychosen. Versuch einer psychologischen Theorie der
akquirierten Hysterie, vieler Phobien und Zwangsvorstellungen und gewisser halluzinatorischer Psy-
chosen’, i: forf:s Gesammelte Werke, 1, s. 611F; forf:s "Eine Schwierigkeit der Psychoanalyse”, i: forf:s
Gesammelte Werke, XII, s. 12.

175 Dieter Wyss, Die tiefenpsychologischen Schulen von den Anfingen bis zur Gegenwart. Entwicklung,
Probleme, Krisen, Gottingen 1961, s. 355. Jfr Klages, s. 566ff.; Kunz, s. 71f,; Giinter Godde, Traditionsli-
nien des "Unbewussten’. Schopenhauer, Nietzsche, Freud, Tibingen 1999, s. 68, 70£., 96; Odo Marquard,
Transzendentaler Idealismus, romantische Naturphilosophie, Psychoanalyse, Koln 1987, s. 10fF., 198f.,
2271F.; Wolthart Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive, Gottingen 1983, s. 141.

176 Lagerlof, ”Skriva’; Trotzig, “Intriadestal’, s. 39. Jfr forf:s "Man gér &t ett hall. Men firdas at ett annat’,
Aftonbladet 21. 12. 1993, dir Trotzig diskuterar “ett gemensamt dodsdriftens och dodsviljans tema’,
samt f6rf:s " Till en misskand”, Artes. Tidskrift for litteratur, konst och musik 4/1997, s. 124ft., dér "dods-
drift” och "d6dens lust” anvands synonymt med “maktvilja”
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Det visterlandska viljebegreppet ér helt och hallet en skapelse av Augustinus. Det ar
i hans antropologi som drift och férnekelse av inkarnationen for forsta gangen smal-
ter ihop till en homogen viljeteori.!”” Hans radikala syn pa concupiscentia, manniskans
onda, destruktiva vilja, som pé olika sitt tonas ned av ledande medeltida filosofer, far
sin mest inflytelserika anhédngare i Martin Luther.!”8 I sina icke-skonlitterdra utsagor re-
fererar Trotzig standigt till Augustinus och Luther, dven om hon visar en avgjort mer
disharmonisk relation till deras manniskosyn 4n till la théologie nouvelle. A ena sidan
hivdar hon med eftertryck att ”Martin Luther hade fel!”’!7? A andra sidan erkinner hon
att ingen teologisk sats berért henne djupare én ett citat ur Augustinus Confessiones:
”Tu creasti nos in te... - "Du har skapat oss i dig, och vart hjirta ar oroligt tills det fin-
ner ro i dig. Det avgav en orgelton som jag hor an”!18° Som Augustinusforskaren Kurt
Flasch visat rymmer formuleringen in nuce kyrkofaderns voluntaristiska antropologi.!8!
Berittelsens alla avsteg frdn Teilhards Demetertolkning - férinnerligande, voluntarise-
ring, radikalisering av ondskan, avhistorisering, transcendering — foljer ndra axiomen
i Augustinus och Luthers pessimistiska ménniskobild. Mellan Teilhards och Augustinus
teologiska positioner skapar "Ormflickan” ingen synbar harmoniering.

Tva viktiga slutsatser later sig dras ur den bearbetning av Demeter-Kore-myten som
"Ormflickan” iscensitter. Den forsta bekraftar det som redan framgatt av berittelsens
forhallningssatt till folksagan. Ormflickan” har en tydligt markerad betydelsekdrna som
framgéngsrikt later sig beskrivas i kristna antropologiska kategorier. Den andra slutsatsen
innebdr en visentlig komplettering av de tidigare observationerna. Den forstaelsehori-
sont Trotzig skriver in i sitt mytstoff ar inte ndgon allmén, oprofilerad kristen ménnisko-
syn utan hogst kvalificerade antropologiska idékomplex, som vilar pa motstridiga teolo-
giska premisser. Forfattaren later visserligen inte materialet skapa ndgon kédnnbar konflikt
med den inympade virldsaskadningen, men desto pétagligare blir en annan antagonism
i texten, den mellan tva inskrivna kristna ménniskobilder. "Ormflickan” férsoker inte
skapa nagon kompromiss utan later de konkurrerande perspektiven sjilva kimpa om
det hermeneutiska foretradet. Trotzigs berittelse har visserligen en semantisk kdrna, men
denna kirna ar behéftad med en inneboende kluvenhet som permanent destabiliserar
den genererade antropologiska betydelsen. Trotzig har upprepade génger konstaterat att
“den religiosa kdnslan” under historiens gang stindigt pendlat mellan tvd upplevelse-
sitt” — en positiv som bygger pa virldsbejakelse, fralsningsmedvetenhet, “narvaro” och
en negativ som framhéver “indtvindhet”, syndmedvetenhet, “franvaro”!8? Trots ménga
forsok har Birgitta Trotzig inte lyckats bygga samman de dialektiska tendenserna till na-
gon harmonisk helhet utan accepterat att “sitta mellan tva stolar” och uppleva allt som

77fr t.ex. Dihle, s. 1381F.; Kurt Flasch, Augustinus. Einfiihrung in sein Denken, Stuttgart (2) 1994, s. 347f.

178 Jfr t.ex. Jean Delumeau, Le Péché et la peur. La culpabilisation en Occident (XIIIP-XVIIE siécles), Paris
1983, s. 2891F,; Gisbert Greshake, Geschenkte Freiheit. Einfithrung in die Gnadenlehre, Freiburg-Basel-
Wien 1977, 54ff.,; Anders Nygren, “Simul iustus et peccator bei Augustinus und Luther”, i: forf:s Au-
gustinus und Luther. Zwei Studien iiber den Sinn der augustinischen Theologie, Berlin 1958, s. 25fF.

179K. Arne Blom, ”Jag tyckte Martin Luther hade fel!”, Tidningen Boken 5/1998, s. 14.
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“motsidgande och osammanhingande”.!®? Den kluvna betydelsekédrnan i "Ormflickan” dr
ytterst ett resultat av denna hermeneutiska dubbelhet.
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ROZSTEPENE JADRO:
INTERPRETACE ,HADI DIVKY“ BIRGITTY TROTZIGOVE

Résumé

Studie analyzuje urcité sémantické aspekty povidky ,,Hadi divka” ("Ormflickan”) z povidkové sbirky
Birgitty Trotzigové Za cisatovych Casii (I kejsarens tid) z roku 1975. Studie vychazi z rozliseni mezi dvéma
ptistupy k literdrnimu textu podle Rolanda Barthese — nahliZeni na text jako na merunku (pti¢emz jadro/
pecka predstavuje vyznamovy stfed a duzina formu) anebo jako na cibuli (stavba trovni a vrstev bez
stfedu) - a ukazuje, Ze textova a hermeneuticka struktura ,,Hadi divky” je paradoxni. Na jedné strané au-
torka vybavila povidku sémantickym jadrem podobnym merunkovému, ¢imz urcila strategické Grovné
textu. Na druhé strané je sémanticka organizace povidky natolik komplexni, Ze vyznamové jadro ,,Hadi
divky” Ize odhalit pouze pomoci fady pluralistickych interpretaci cibulového razu. Intepretace nabizené
v tomto ¢lanku vychazeji z vlastni estetické metody Trotzigové a zamétuji se na to, jak se povidka vztahuje
ke dvéma z autor¢inych oblibenych Zanrovych konvenci: pohddce a mytu, jak je predstavuje stara skanska
pohadka o Kréli Lindormovi a klasicky mytus o Deméter a Persefoné. Studie argumentuje, Ze usporadani
intertextového a architextového materialu je na vSech strukturnich rovinach povidky Trotzigové uréeno
krestanskou antropologii, jez se ukaze byt sémantickym jadrem ,,Hadi divky“. Povidka pracuje s dvéma
soupeticimi kfestanskymi nahledy, evolu¢ni teorii Pierra Teilharda de Chardina a voluntaristickou antro-
pologii Sv. Augustina a Luthera, aniZ by se pokousela je vzajemné smifit. Hermeneutické jadro povidky
je podle toho naruseno sémantickym roz§tépénim, které v ,Hadi divce” destabilizuje utvateni vyznamu
a odpovida autor¢iné vlastni, ¢asto verejné proklamované, nabozenské dvojakosti.
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